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九华山佛教地藏文化与当地 
民俗文化形成和谐社会的互动 

 

沈佐民 

 

                                                                           

本文从九华山深厚的汉民族文化底蕴及佛教地藏文化的起源与发展，以及对当地群
众民俗文化与民间风情的渗透与融合做一较全面的阐述与探讨。并以此说明佛教文化在
与当地地域文化、群众道德观念、当地教育事业中形成使社会和谐的互动作用。 
关键词：佛教  地藏文化  民俗文化  和谐社会 
作者沈佐民，1957 年生，安徽省池州师范专科学校副教授；池州市茶叶学会副理

事长。 
                                                                            

 

一、九华山与佛结缘 
 

有关九华山金地藏可征信的原始资料少之又少。比较可信的是唐宪宗李纯八年

（813）费冠卿所撰《九华山化城寺记》（以下简称《费记》）中的记载。因费冠卿世居

九华，又几乎是金地藏同时代人，他的所见所闻应该比较确实可信。宋僧赞宁所撰《高

僧传》卷二十中有《唐池州九华山化城寺地藏传》，其内容几乎全来自《费记》。据《费

记》我们可以得到有关金地藏的信息是： 

1．金地藏为朝鲜半岛上新罗王子金氏近属。金地藏于唐德宗贞元十年（794），99

岁时殁；则其出生年应为 696 年；他居九华苦修 75 年，则落发来唐时间应不晚于玄宗

开元八年（720）。 

2．《费记》中说他“尝云：‘六籍寰中，三清术内，唯第一义，与方寸合。’落发

涉海，舍舟而徙。睹兹山于云端，自千里而径进。”从文中可见他落发后即渡海来唐，

并找到九华，在此苦修。因其法名为地藏，此人以金地藏称之，据此并可说明他并非自

幼出家，而是成人后根据自己意愿出家修行的。 

3．金地藏来九华后，因“素愿写四部经，下山至南陵，得俞荡等人写献”后，

“自此归山，迹绝人里”。一直到至德初（756）才被诸葛节等乡老发现。《费记》描

述，这里“山深无人，云日虽鲜，明居唯一，僧闭目石室，其旁折足鼎中，唯白土少米

烹而食之。群老投地号泣，和尚苦行若此，某等深过。”这说明自唐玄宗开元八年至唐

肃宗至德初，金地藏已在此独自苦修 36 年左右才被人发现，由诸葛节等人“出帛布买

檀公旧地”，为之筑室，作为禅居。这样金地藏之名才渐为远近所知。 
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一直到唐德宗初（780），张岩为池州郡守，金地藏年已 84 或 85 岁，张岩仰慕他

的高风大德，捐俸施舍，并移旧额，奏请置寺，赐额化城寺。
①
这就是九华山化城寺的

由来。该寺也成为九华山最古老的开山寺院，全山寺院的中心。金地藏也被认为是九华

山佛教的开山祖师。各地闻名来归金地藏者日众。 

4．自化城寺建成后，远近闻名施献者甚多；并且新罗本国之人，闻金地藏德名，

相与渡海，拜师为徒者亦甚众。但金地藏苦修一如既往。“夏则食兼土，冬则衣半火，

无少长畲田采薪自给。中岁领一从者，居于南台，自缉麻衣，其重兼均。堂中榻上，唯

此而已。”
②
贞元十年夏（农历 7 月 30 日），99 岁成道。有资料说他端坐山头修禅 75

载。 

另外，从《全唐诗》中我们找到了三篇署名金地藏的诗篇。 

其一：送童子下山
③
 

空门寂寞汝思家，礼别云房下九华。爱向竹栏骑竹马，懒于金地聚金沙。添瓶涧

底休招月，烹茗瓯中罢弄花。 好去不须频下泪，老僧相伴有烟霞。 

诗中完全表现的是一位慈祥的老僧送别年幼、不耐山中寂寞、思家归去小童的情

景以及对他的劝慰。如确系金地藏所作，也只能反映他循循善诱、慈祥为人的一方面，

至于对金地藏本人事迹在这一方面，未见有什么反映。 

其二：酬惠米诗
④
 

弃却金銮衲布衣，修身浮海到华西。原身自是皇太子，慕道相逢柯用之。未敢叩

门求地语，昨叨送米续晨炊。而今餐食黄精饭，腹饱忘思前日饥。 

其三：陈岩诗
⑤
 

八十四级山头石，五百余年地藏坟。风撼塔铃天半语，众僧都向梦中闻。 

这两首诗较明显的为后人所作。前一首是谈柯用之给金地藏送米，他为表示感谢

而作。但据金地藏为人，不会在诗中两次提到自己的皇族出身，并且明确提出是皇太

子。此事不见史传，恐是他人对他的褒美之词。第二首题目即标明为“陈岩诗”，恐确

系上文提到的宋末元初之陈岩所写。诗中提出“八十四级山石头，五百余年地藏坟”。

这里指的大概是神光岭上金地藏埋骨的月（肉）身宝殿有八十四级陡峭石阶直通十王

殿。五百余年地藏坟，指的即是金地藏之坟，从陈岩写诗的时间推算，也正好差不多五

百余年。所以此诗必写于金地藏成道之后，是陈岩所作。 

                                                        
①
 化城，来自妙法莲华经三 化城喻品：“（导师）⋯⋯以方便力，于险道中过三百由旬，化作一某

城。告众人言：‘汝等勿怖，莫得退还。今此大城，可于中止。’是时，疲极之众，心大欢喜，叹

未曾有。我等今者免斯恶道，前入化城，生安稳想。”寺之立名，盖取此义。后来也称佛寺为化

城。 
②
 见《费记》。 

③
 载《全唐诗》卷八〇八。中华书局出版《全唐诗》第二十三册，9121 页。其中对金地藏的介绍为：

“金地藏，新罗国王子。至德初，航海居九华山。诗一首。”如说其至德初航海来九华，比《费    

记》晚了几十年，与生卒年月俱对不上，似不可信。 
④
 载《全唐诗外编》（下）中华书局 1982 年版，709 页。作为附录（友邦）的最后两首诗。 

⑤
 同上。 
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但自九华山建起化城寺后，至唐末已有大小寺庙 13 座；两宋时期九华山寺庙增至

25 座；明万历年间，寺庙增至百座以上；清初增至 150 余座，佛事活动极盛。也有说

明清两代，九华山达鼎盛时期时，有 300 多座寺庙，僧尼 5000 多人。太平军进入九华

山，寺庙多数被毁。其后又有所修整，现尚存 98 座。
①
其中化城寺等 9 座名刹被列为

汉地佛教国家重点寺院，小天台等 30 座庙宇被列为安徽省重点保护寺院，现有佛像

10000 余尊，历代文物 2000 多件。 

 

二、地藏崇拜与金地藏 
 

佛教《地藏本愿经》说地藏接受了释迦涅槃前的重托，立下“地狱不空，誓不成

佛；众生度尽，方证菩提”；“我不入地狱，谁入地狱”等宏誓大愿。因而他现身在人、

天、地狱六道之中，广设方便，救度苦难众生永离痛苦。所以地藏菩萨获得了“大愿地

藏”的称号，密宗称他为“悲愿金刚”。 

根据现代学者研究，认为《地藏本愿经》是中土撰述。
②
而“十殿阎王的名称最初

出自《预修十王生七经》。”此经“作者署名为‘唐成都府大圣慈寺藏川述’，说明它不

是印度的佛教著作，而是出自唐代末年中国和尚之手。”
③
而十殿阎王之名称亦大多由

中国佛教所创。
④
由此可见西方来的地藏信仰已完全中国化了，成为中国社会意识的一

部分而被很多人所接受。 

至于为什么正是在隋唐时期地藏信仰特别盛行呢？有人认为这是在新罗王子金地

藏来华作为地藏菩萨的应化及赐额化城寺后开始的。但是笔者更倾向于另一些学者认为

的：“末法时代”的忧患意识是地藏信仰盛行的主要原因。《占察经》中明确提到，于正

法灭后，像法欲尽，及入末世，如是之时，众生福薄，多诸衰恼，国土数乱，灾害频

起，种种厄难，怖惧逼绕。我（佛陀自称）诸弟子，失其善念。⋯⋯ 

至于金地藏作为应化的地藏菩萨，九华山作为地藏菩萨道场的时间则要比地藏信

仰晚了很多。笔者考察了以下几个方面： 

1．《费记》和宋赞宁的《高僧传》都没有提到金地藏的应身菩萨身份，而是把他

作为人间的一位高僧来记述的。虽然其中也有一些灵异之处，但许多佛门高僧往往也有

不少为人们传颂的美丽神话。 

2．笔者比较了与金地藏生卒年月相距不远又与九华山有较深渊源的几位诗人。 

金地藏   696 年——794 年 

李  白   701 年——762 年 

刘禹锡   772 年——842 年 

                                                        
①
 参见方立天：《中国佛教与传统文化》，第 203 页。上海人民出版社，1988 年版。 

②
 张总：《地藏信仰研究》，第 7-8 页。宗教文化出版社，2003 年版。 

③
《佛教文化面面观》第 164 页，中国社科院世界宗教研究所佛教室编，1989 年齐鲁书社出版。 

④
 同②。 
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杜  牧   803 年——852 年 

李白与金地藏几乎是同时代人；刘禹锡是金地藏在华后期的见证，而杜牧则生活

于金地藏殁后的岁月，包括他在池州等地作刺史时。但是翻遍这几位巨匠有关九华山的

诸多诗作，却没有一篇涉及到金地藏的事迹。 

3．在唐末尚有诸多禅门高僧，他们为宣扬九华山的佛教事业做出了自己的贡献，

但除应物曾写过化城寺和金地藏外（惜又不传），其他人著作中只字未提金地藏之名。 

4．李白对佛教有较多了解并且崇信，写了好几篇有关佛教与佛寺的诗文。如：

《金银泥画净土变相赞》、《陪族叔当涂宰游化城寺升公清风亭》
①
、《化城寺大钟铭并

序》
②
等等、等等。并且他应扶风窦滔之请，在其地藏菩萨图上，题写《地藏菩萨赞并

序》
③
，原因是：窦滔有病，“愿图圣容，以祈景福，庶冥力凭助，而厥苦有瘳。”

④
这说明

礼拜地藏图像以祈福祛灾的做法，当时已很流行。有的材料根据李白在此赞序言中所说

的“赖假普慈力，能救无边苦”，认为指的就是金地藏，并说李白与金地藏是莫逆之

交。这实在是一种误解。从上下文看，这两句话是颂扬地藏菩萨的。文中开头就说：

“大雄掩照（原书注：谓释迦入般涅槃也），日月崩落，惟佛知慧大而光生死雪。赖假

普慈力，能救无边苦。独处旷劫，导开横流，则地藏菩萨为当仁矣。”由此可见李白对

《本愿经》及地藏悲愿应该是很了解的了。他与金地藏是同时代人，并且“三上九华，

五游秋浦”，如果他已知金地藏是地藏菩萨应化，则在此赞中不可能一字不提。 

甚至宋元，如陈岩诗中提到地藏坟，还只是“风撼塔铃天半语，众僧都向梦中

闻。”相当孤凄。有的学者提到，明代鲁王的《补陀山碑记》云：“神州之内有三大山，

为震旦佛国，曰五台、曰峨嵋、曰洛迦。”⋯⋯直到清代前期王鸿绪写《潮音和尚中兴

普济寺记》中才出现“四大名山”说法。
⑤
这说明直到明朝前期，九华山作为地藏道场

的佛教名山地位还没有得到公众的普遍认可。 

笔者同意严耀中先生在《江南佛教史》中提到的说法，“九华开始崭露名山头角当

是在明朝万历年间。”“这和当时一位名叫量远的僧人努力分不开的”。他引用《九华山

志》介绍量远的事迹，“万历三十一年化城寺灾。量赴京奏闻，奉太后赐金重建，兼修

塔院。三十四年，敕封护国月（肉）身宝殿及大藏金塔，并赐量远紫衣。”他又说：

“‘护国月（肉）身宝殿’的敕封表明金地藏为地藏王菩萨和九华山化城寺作为地藏王

菩萨道场的地位被官方所正式承认。”
⑥
此后，有关金地藏和九华山种种神话和传说才

迅速地广泛流布。比如：有关白犬善听、有关山神赠药献泉、有关地藏定印、二圣祀

                                                        
①
 该化城寺系三国时吴大帝所建，较九华山化城寺更古老。 

②
 李白所撰钟铭的铜钟至今仍保留在当涂化城寺中。 

③
 见《李太白全集》卷二十八；载中华书局《李太白全集》，下册，第 1336 页。 

④
 见李白《地藏菩萨赞》之序中。根据《地藏菩萨本愿经》：临命终时，男女眷属，将是命终人舍能 

宅、财物、宝贝、衣服，塑画地藏形象，或使病人眼见耳闻，知其眷属将舍宅、宝贝等，为其自

身塑画地藏形象。若是业报合受病重，承斯功德，寻即除愈，寿命益增。 
⑤
 见严耀中著《江南佛教史》，第 293 页，上海人民出版社，2000 年 11 月版。 

⑥
 见该书第 293-294 页 
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庙、娘娘宝塔等等、等等，并且金地藏也获得了金乔觉之名。 

 九华山历代出现过那么多名僧大德，为什么却只把应化菩萨的桂冠给了金地藏

呢？历史上百岁宫的无瑕和尚，崇祯三年皇帝曾敕封为“应身菩萨”，还有如宋代被称

为定光佛的宗杲，明代灵峰藕益大师等等，它们无一不受金地藏之感召，拜倒在其塔

前，智旭自称为“地藏之孤臣”。这绝非偶然。 

 笔者认为，首先，金地藏是九华山化城寺的开山祖师，时间最为久远。并且，地

藏信仰早就传到新罗古国。据张总《地藏信仰研究》一书中提到《占察经》的编写与新

罗僧人圆光有很大关系。圆光在隋开皇九年（589）入长安。后声名日隆，被新罗国王

敕请回国。他回国后出入宫殿，仍置“占察宝”，在新罗国有很大影响。那么，地藏信

仰也必随之盛行新罗。圆光于 641 年，90 岁时入寂。其占察法继续由真表律师等人传

承，一直延续到新罗末年。金地藏出生在圆光殁后，他于剃度前很可能受到过圆光所传

的影响，法名地藏也可能由此而来。来华后继续从事地藏法门的修习，其徒众在其成道

后结合其日常修为视其为地藏化现，这可能是一大原因。 

 有人说他苦修忍辱，敬拜地藏，是受三阶教影响，笔者认为根据不是很足。三阶

教由信行创立于隋代（583 年开始）。隋文帝虽大兴佛教，但于开皇二十年（600）却下

令禁止三阶教；唐武则天兴佛教，却屡次禁止三阶教，唐玄宗下令灭三阶教，三阶教经

受如此沉重打击，一直受到统治者的禁止，虽然在民间还有一定影响，但已很衰微，终

于宋代湮没不闻。金地藏来华后，一直孤身独居深山，又是新罗僧人，其对地藏的敬

拜，更不必间接得自三阶教。 

 当前许多著作都是根据张新鹰先生“疑似受三阶教影响”的看法而来，但把“疑

似”两字去掉了，越说越肯定。其实张先生文中是非常客观地作为一种推测，而无意于

明确肯定金地藏为三阶教中人。它其实更明确地说的是：“他和门徒的情形，有更多的

地方与三阶教不同。”“金地藏完全可以选择一条无宗派而不无兼容、或超宗派而有某些

倾向的道路。”
①
事实上，金地藏不是学问僧，不专门研习某一宗派学说；金地藏也不

是诗僧，以诗歌弘传佛法，扬名天下。他以大乘佛教救度众生的思想，虔修苦行，身体

力行，影响广大信众，深入民间心理。许多有关地藏圣迹的传说，反映了他在民众中的

影响。宗教本来自民间，它的潜在生命力也寓于民间。九华山地藏道场之形成并经久不

衰，金地藏本身言行及其传说深入民间信仰是其又一主要原因。 

  

四、九华山佛教文化与当地民俗文化的和谐互动 
  

九华山地藏信仰已有千百年的悠久历史，据有关资料报导，当今九华山地区有 50%

以上群众信佛，83.69%的人认为信教或拜佛可以使人在心理、伦理、生理上得到调节，

精神得到安慰。当地居民普遍认为九华山佛教思想规劝众人“诸恶莫作，众善奉行”之

教理，这也是形成九华山地区，社会和谐、治安良好、刑事案件和犯罪现象很少的重要

                                                        
①
 见张新鹰：《九华山金地藏断想三则》，《世界宗教研究》，1992 年，第 2 期，116 页。 
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原因之一，当然也与该地区的综合治理工作分不开的。正是由于这些原因，九华山地区

的地藏信仰千百年来与当地民俗文化相融合，对人们的道德文化和精神文明建设发挥了

一定积极的作用。 

1、九华山佛教文化对当地群众道德教育的积极作用 

九华山地藏文化的核心是孝敬父母、帮人、助人、济世、行善、施爱，其提倡的道

德原则是众生和睦相处、宽恕待人、公正平等、宽厚诚实。这些思想道德与我国社会主

义社会公德、道德规范和行为准则和谐共融。佛教主张众生平等，提倡尊重、珍惜生

命，以救世为务，治心为本。因此，慈悲可谓是佛教道德观的核心。佛教反对屠杀，不

仅限于人类，更推广到整个世间万物，都属于戒杀的范围。它追求的是人与自然的和谐

共处。这在保护人类自身及促进建设和谐社会方面也起到了一定的作用，所以地藏菩萨

的悲悯大愿，金地藏的身体力行，赢得各阶层、尤其是当地下层群众的供奉与膜拜。 

 2、九华山佛教文化与民俗文化及民间风情的渗透和融合 

 佛教文化植根于民族文化之中。九华山佛教文化是以地藏道场文化为其特色，体

现了某种程度的入世和人性关怀精神。九华山的佛教文化渗透到了民俗文化之中，民俗

文化又带有浓厚的佛教色彩，两者互相融合，互相影响，推动当地文化的进步与发展。 

（1） 九华民俗文化 

九华山自清以来即为僧俗合居一地，所以许多山民的习惯都受到九华山佛教文化的

影响。如荤年素年、龙灯、腊八粥、平安锁、除夕进香、求签、百子会、许愿还愿等。 

 荤年素年：腊月二十八，九华山地区的老百姓便提前过大年了。这天下午，家家

打扫房屋，户户张灯结彩；壁上贴新画，门上换新联，大人忙年饭，孩子放鞭炮。到了

晚饭时分，一家老小团聚桌前，父母在这时得到孩子们真诚的祝福，孩子们在这时得到

大红纸包着的压岁钱。山上山下，到处都洋溢着热烈而祥和的气氛。这就是九华山的荤

年。荤年过后，腊月二十九日，家家洗锅擦碗，重做素菜，开始吃素。大年三十。老百

姓家里同寺庙里一样，端上的全是素菜。吃过晚饭，大人带着孩子，打着灯笼，抬着大

捆的塔香，前去朝拜肉身宝殿供奉的地藏王菩萨。有些虔诚的居民，同远方赶来烧香的

佛徒一道，通宵绕塔拜佛。地方上把这种守夜朝拜活动称为“守塔”。 

 腊八粥：腊月初八被佛教界奉为佛成道日，寺中僧尼常以糯米、芝麻、苡仁、桂

圆、红枣、香菇、莲子等八种食物合煮“八宝粥”，邀请周围山民共进圣餐，并施舍给

民家老幼分食，以示对佛祖的敬奉。其后渐成民间自煮八宝粥（称腊八粥）食用习俗。 

 求签：来山游人、香客或当地居民遇事不能决定时，往往在朝拜佛菩萨的同时求

签问路。签文即诗句，分上上、中上、大吉、中下、下下五种，可供求家宅、求婚姻、

求财、求寿、求子、求医求药等多类。求得大吉以上签者则事能成，信心倍增，求得中

下以下签者，则事难成就，心灰意冷。 

 百子会：信奉佛教的人集体朝山，人数满百人以上的称“百子会”，两百人以上的

为“双百子会”；不满一百人的称“小百子会”。朝山者众人身着灰上装、青裤、黄围兜

上印有“朝山进香”字样，在香首带领下，步行上山，沿途敲锣唱赞、逢庙叩拜。大多
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在地藏王生日（农历七月三十日）活动最盛，素以能在这天晚上赶到九华山肉身殿上通

宵达旦静坐“守塔”为荣。还有一些香客为亡故双亲上山敬香，他们身穿亡人的寿衣，

以求得地藏王的印章为祭祀亡灵为最大心愿，佛界神话说是持此印信，亡人在冥司有通

行无阻的特权。 

 许愿还愿：许愿就是对佛和菩萨许以愿心，当如愿以偿时即按心中许诺的愿一一

向佛、菩萨偿还。愿心有多种（如求子、求婚、求财、求寿、求功名等），一旦实现了

某一意愿，便是大喜大庆。 

（2） 民间风情 

九华山由于长期受地藏文化的熏陶和影响，形成了一些颇具佛教文化色彩的民间风

情。如禁养家禽家畜、“三元济残”等。为清洁“净土”，九华街长期以来禁养家禽家

畜，尤其不准养猪。但每一户和每个寺庙里准养一只公鸡，目的是公鸡报晓，“净土”

有声，兴旺发达，此习俗一直延续至今。“三元济残”是九华山山民由于受佛教习俗的

影响，形成了一种如同佛教界定期向残疾人发慈悲救济的做法，即每年有三天（夏历正

月十五，七月十五，十月十五）集中救济残疾人，分发给每个残疾人一些钱粮衣物。另

外，九华山居民一向有“拜地藏”的礼仪，具体做法是每月的初一、十五用素菜为地藏

菩萨斋供；每年正月初一，到肉身殿向地藏菩萨拜年。据调查，94.41%的人认为九华山

佛教文化使当地民俗文化带有浓厚的佛教色彩，并使当地民俗文化成为传统文化与地藏

文化的融合体，其中，佛教界近乎 100%的认同，社会各界也达到 89.04%的认同率。
①
 

3、九华山佛教文化促进了地域文化的形成和文化产业的发展 

在九华山古代建筑文化中，寺庙建筑是精粹，主要有宫殿式、民居式和组合式。每

一座寺庙都以其个性成为整个寺院园林的有机组成部分，创造了人工美和自然美的和谐

统一。九华山建筑文化产业已形成自己的建筑风格，一是依山就势，灵活布局；二是皖

南民居格调，使用功能突出；三是就地取材，坚固耐用。近年来，九华山地藏道场的佛

门领袖仁德法师发愿筹建 99 米露天地藏大铜像、描绘“莲花佛国”壮丽蓝图。赵朴初

居士写下了“长忆谪仙人间九芙蓉殊胜境。仰瞻菩萨像放大吉祥光明云”对联。现在该

铜像正在九华山脚下施工建造。 

4、九华山佛教文化带动并促进地域教育事业的发展 

九华山佛教兴学历史悠久，陈岩在宋末元初，隐居九华山时，筑“九华书院”，啸

歌其中。明代儒者施达，精研理学，曾在九华山天柱峰下的“天柱书堂”弹琴著书，开

馆长达 17 年，遐迩闻名，登门求教者络绎不绝。
②
1898 年，华严学者月霞在九华山翠

峰寺创办“华严大学”。1929 年农历七月十五日，东崖寺方丈容虚创建“江南九华佛学

院”，并任院长兼九华平民小学校长。
③
当时开设的课程有：佛学概论、贤首学、小乘

                                                        
①
 张和敬、罗生芹等：“九华山佛教文化的社会影响”，载《胜利油田党校学报》，2002 年第 1 期（总  

第 68 期），79 页。 
②
 李桂红：《九华山道儒文化及其与佛教关系探析》，《宗教学研究》2002 年第 4 期第 118 页。 

③
 钱征、丁育民、华子编著：《走进九华圣境》，安徽文艺出版社，2003 年 8 月第 1 版，第 145，182

页。 
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佛学概论、佛教宗派源流、摄论以及国文、英文、文章作法、算术、历史、地理、自

然、音乐、艺术、体育等。它历时 17 年，为本山和全国佛教界培养了一批僧伽人才，

受到中华全国佛教总会的嘉奖。
①
1985 年，九华山佛教协会举办僧伽培训班，学制一

年，面向全省各地寺庙招生，经考试择优录取。1990 年 7 月创办九华山佛学院，开设

正科班一个，佛学研究班一个，并不定期地为全国各地举办寺院执事培训班，传授古汉

语、哲学、医学、写作、英语、书法、梵呗等基础课和佛学概论、八宗概要、戒律、遗

教三论、地藏经、三论贤义、佛教史等佛学理论课。九华山佛学研究小组、九华山佛教

文化研究会、池州师专佛教文化研究中心等成立，曾多次召开有关佛学和金地藏学术研

讨会，还与日本、韩国、东南亚等国家及港澳台地区的佛学界人士进行交流，聘请海内

外名僧来山讲经说法。2004 年 4 月九华山成功地举办了首届国际“茶文化节”，进行茶

文化的国际交流；8 月下旬中韩佛教文化研究会共同举办韩国现代山水画及中韩佛教文

化交流活动等。 

据当地有关文献资料记载，九华山于清宣统二年始建九华山初等小学，该校是由

当时九华山佛教界资助办起来的。现在的“九华山学校”也是由佛教界释义方于建国初

期（1949 年）筹办的，当时名为“九华山小学”，义方任校长，1979 年正式更名为“九

华山学校”。 

此外，九华山佛教界鉴于安徽省教育经费困难的现实，积极努力地开展引资办学

工作。他们最多的一次是从新加坡引资 160 万，办起了两所学校，解决了一大批孩子上

学难问题。另外，九华山佛教界还资助了一些办学经费困难的学校，仅是经常被资助的

学校就有 30 多所。这些善举在社会上产生了广泛的影响，不仅解决了学校的困难，而

且有力地支持了地方文化教育事业的发展。
②
 

九华山佛教文化是中国传统文化的一个组成部分，它既有佛教的神圣情感，又有

地方文化之内涵，它与当地的民间文化、民俗、民情有着天然的联系，并相互渗透和影

响，对发展和促进地方和谐社会建设和丰富区域文化起着积极作用。 

（责任编辑  黄夏年） 

                                                        
①
 张跃西：《论九华山佛教文化特色》，《池州师专学报》，1995 年第 3 期 65 页。 

②
 张和敬、卢生芹等《九华山佛教文化的社会影响》，《胜利油田党校学报》，2002 第 1 期（总第 68

期），79 页。 


