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荀子是先秦诸子学派的集大成者，其思想体

系以儒学为根基，同时兼采百家之长，内容涉及政

治、经济、伦理、教育以及自然科学等方面，可谓博

大精深。以荀子等人为代表的儒家学派对于道德

教育十分重视，已经形成了一个相当完备的道德

教育体系。用现代教育的理念分析，儒家的道德教

育体系应当分为学校道德教育、家庭道德教育、个

体道德修养与社会道德教育四个部分。目前学术

界对于儒家道德教育思想的研究主要侧重于前三

者，在社会道德教育思想方面着力较少。而事实上

先秦儒家，特别是荀子的道德教育思想中社会道

德教育占了很大的比重，甚至是处于主体地位。因

此，本文拟通过对荀子的社会道德教育思想做出

梳理，并试图为当前的社会道德教育提供一些有

益的借鉴。

一 荀子社会道德教育思想的人性依据

荀子的人性观念是其社会道德教育思想的理

论依据。他将人生来即有的“饥而欲食，寒而欲暖，

劳而欲息，好利而恶害”& ’ ( )《荣辱》*的本性视为产生

一切不道德行为的源泉，说：“今人之性，生而有好

利焉，顺是，故争夺生而辞让亡焉；生而有疾恶焉，

顺是，故残贼生而忠信亡焉。生而有耳目之欲，又

好声色焉，顺是，故淫乱生而礼义文理亡焉。然则

从人之性，顺人之情，必出于争夺，合于犯分乱理

而归于暴。”& ! ( )《性恶》*荀子将人趋利避害的生理与

心理反应这一自然属性赋予了人性本体意义，并

依据情、性的放纵“不节”所引起的社会秩序混乱

的后果予其“恶”的伦理评价，因此以人性为恶。

荀子曰：“今人之性恶，必将待师法然后正，得

礼义然后治。”师法、礼义因性恶而起，并对此予以

了更深入地说明：“礼起于何也？曰：人生而有欲，

欲而不得，则不能无求，求而无度量分界，则不能

不争。争则乱，乱则穷。先王恶其乱也，故制礼义以

分之，以养人之欲，给人之求。使欲必不穷乎物，物
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必不屈于欲，两者相持而长，是礼之所起也。”! " #

$《礼论》%由此荀子提出了圣人制礼说：“凡礼义者，

是生于圣人之伪，非故生于人之性也”，接着又进

一步说明道：“圣人化性而起伪，伪起而生礼义”! & #

$《性恶》%。对于礼义的产生来讲，“化性起伪”既是目

的也是手段。在《荀子·尧问》中，提到荀子所处的

“乱世”时说“礼义不行，教化不成”，《荀子·议兵》

也说：“礼义教化，是齐之也”，亦都是以礼义为社

会教化的根本手段。

同时，礼还是“法之大分，类之纲纪也”! ’ # $《劝

学》%、“治之始也”! ( # $《王制》%，“故人无礼则不生，事

无礼则不成，国无礼则不宁。”! ) # $《修身》%礼在荀子

心目中，已被提升到了至高无上的地位。但礼毕竟

代替不了法，尽管在荀子那里礼已经有了足够的

制度性，仍然只是一种行为规范，不具备强制约束

力。面对人性中趋利避害、好佚恶劳之“恶”时，礼

的道德规范与教化作用往往是有限的，尤其是对尧

的儿子朱丹、舜的弟弟象之流的“嵬琐”之徒必须

“待之以刑”，才能起到杀一儆百的社会教化效果。

所以荀子在很多时候都不得不强调和借重法的存

在与其社会道德教育的作用而礼法并称，如“治之

经，礼与刑”!*# $《成相》%、“隆礼至法则国有常”!+ # $《君

道》%等等。

另外，荀子将人性与人的情感和欲望的关系

也做了梳理，《荀子·正名》说：“性者，天之就也；

情者，性之质也；欲者，情之应也”，情为性的实质

内容，也是表现形式，“性之好、恶、喜、怒、哀、乐谓

之情”。他又强调说：“夫乐者，乐也，人情之所必不

免也。故人不能无乐，乐则必发于声音，形于动静，

而人之道，声音、动静，性术之变尽是矣”! ,- # $《乐

论》%荀子认为，音乐是“人情之所必不免也”，其本

质就在于“穷本极变”，提升个体的道德素质，创建

和谐的社会道德生态环境。于是，要“化性起伪”，

求得“性术之变”，音乐也是必不可少的一个社会

道德教育手段。

二 荀子社会道德教育思想的方法论原则

荀子由人性“恶”，论证了道德教化的必要性

与紧迫性，并根据人性的相关特点，提出了“礼”、

“法”、“乐”三个进行社会道德教育的主要手段。在

社会道德教育的具体实施活动中，“礼”为纲，

“法”、“乐”为辅，是重要的方法论原则。而荀子所

极力宣扬的“以义制利”、以义求利的义利观是其

社会道德教育思想所要塑造的基本社会道德价值

理念，其理想的社会目的效应就是要达到义利的

辩证统一，从而构建一个因义得利、德福自然统一

的伦理社会。因此，他对辩证统一的义利观的宣讲

与说教也是进行社会道德教育的一个主要方法论

原则，且具有纲领性的地位。

第一，义利统一。义利关系问题历来就是儒家

道德教化的重要内容，在荀子这里，正确的义利观

既是社会道德教育的重要目标，而重新解释和建

构先前重义轻利的义利观在他的社会道德教育方

法论上也具有较强的现实意义。

首先，荀子指出：“行义以礼，然后义也”! ,, #

$《大略》%，“义”源于“礼”，是“礼”内化于人类思想意

识中的道德情操和处世的经验智慧，具有形而上

的抽象意义。冯友兰先生也认为：“礼之‘义’即礼

之普通原理。”! ,. #若从道德教育的角度来讲，“礼”

总体上是一种外在于人的伦理规范，“义”则是对

“礼”的伦理价值的进一步升华，是荀子伦理思想

中的至上价值观，也是荀子的道德教育思想所设

定的最高德性目标。

其次，“义与利者，人之所两有也。虽尧、舜不

能去民之欲利，然而能使其欲利不克其好义也。虽

桀、纣亦不能去民之好义，然而能使其好义不胜其

欲利也。”! ," # $《大略》%荀子在此又肯定了“好义”、

“好利”作为人的社会属性与自然属性的不可分

离，同时也肯定了义、利于人的生存的关联性和内

在统一性。在对民众进行道德教育的过程中，荀子

一再强调适当节制对物质利益的追求是一种很重

要的德性，甚至是君子与小人在德性上的分野。他

说君子“求利也略”，“能以公义胜私欲也”! ,& # $《修

身》%，而小人则是放纵情欲不加节制，“唯利所在，

无所不倾”! ,’ # $《不苟》%。因此，荀子极力倡导“先义

后利”、“以义制利”，而“先义后利”、“以义制利”事

实上就是以义求利，反而会获取更大的利，义、利

之间其实就是一种辩证统一的关系。

义、利的辩证统一体现在两个方面：其一，对

于庶民百姓来讲，“义”就是对由“圣人”所定礼制

的无条件遵行，不得有丝毫违背，因为“义者循礼，

循礼故恶人之乱之也”! ,( # $《议兵》%，要求“贵贵、尊

尊、贤贤、老老、长长”! ,) # $《大略》%，极力鼓吹“少事

长，贱事贵，不肖事贤，是天下之通义也”! ,* # $《仲

尼》%。努力做到这一点之后，广大的“涂之人百姓”

就有可能实现身份地位的跃升，“积善而全尽谓之

圣人”!,+ # $《大略》%了，而“君子”、“圣人”等名份、地位

正是封建社会中最为重要的精神利益。同时，荀子

还经常告诫君主必须“谲德而定次，量能而授官”!.- #

$《儒效》%（虽然也强调了“能”的重要性，但德性始终

处于首位），对社会生活中老百姓的义利统一、德福
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一致予以政治保障。其二，这一社会道德教育的方

法论原则也同样适用于统治者：“义立而王”，强调

“论法先王，则知所贵矣；以义制事，则知所利矣”!"# $

%《君子》&，学习先王，以“义”这一最高德性标准来判

断和处理政事即可获取利益；反之，如果“不能以义

制利，不能以伪饰性，则兼以为民”! "" $ %《正名》&。君主

德性是否高尚，能否养成正确的义利统一的观念，

则不仅关系到王道政治理想的实现与否，甚至和

统治地位存亡攸关。

荀子在他的社会道德教育活动中，努力宣扬

和贯彻义利辩证统一的观念，试图建立一个德福

统一的社会伦理秩序，以督促老百姓遵循礼义，做

统治者的顺民，同时也约束君主以礼义治国，获得

长治久安。他这种主张现世幸福与个体道德素质

对应统一的社会道德教育理念，在封建社会道德

建设方面也确实取得了一定的成效，为历代统治

者和政治思想家、教育家们所继承和发展。

第二，礼乐一体。荀子的这一社会道德教育的

方法论原则主要体现在“乐和同，礼别异”!"’ $ %《乐

论》&的思想中。在《乐论》这一篇中，他首先肯定了音

乐是“人情之所必不免也，故人不能无乐”，因为“夫

民有好恶之情而无喜怒之应，则乱。”人性之中本

就有表达和满足情感需求的内容，如果没有音乐，

人的情感就不容易得到妥善的表达和满足，从而

引起情绪的紊乱失常。继而荀子又指出音乐可以

调和君臣关系，使家庭和睦、乡邻友好：“故乐在宗

庙之中，君臣上下同听之，则莫不和敬；闺门之内，

父子兄弟同听之，则莫不和亲；乡里族长之中，长

少同听之，则莫不和顺。”音乐能够有效地调节人

的情绪，激发人内心的善良情感，使人和谐共处，

安居乐业，“金石丝竹，所以道德也”，其对人的道德

感化和引导作用是无可替代的：“夫声乐入人也

深，其化人也速”。当然，并非所有的音乐都有如此

积极的作用，必须是圣人所制“雅、颂之声”，妖冶之

乐则被荀子称为“邪音”，是“危削侮辱之本也”。

礼的核心精神也是以和为贵，譬如孔子曾说：

“礼之用，和为贵，先王之道斯为美。”! "( $ %《学而》&就

道出了“礼”的核心精神在于“和”，无论是礼仪、礼

义还是礼制与礼治等，礼的运用都是为了追求和

谐。礼的具体社会功能就是确定、维持和协调社会

各阶层的关系，以达到整个社会的和谐有序。但即

使是在丧祭礼、乡饮酒等民间仪式中，礼虽然认可

人的情感的正常流露和表达，却对人的情感表现

方式做出了各种细致的等级规定。礼始终只是一

种人心之外的道德规范，它对整个社会所作的尊

卑、上下、长幼、亲疏的严格等级划分和行业分工

都具有较强的制度属性，关注的始终是社会秩序

的和谐稳定与事理的适当合宜。况且荀子还很看

重法对礼的辅助作用，更使他的礼在社会道德教

化中显示出了冷硬的一面。因此，荀子对乐的功能

范畴作了明确界定，由乐来对礼作出适当的补益：

“乐和同，礼别异”!") $ %《乐论》&，又说：“恭敬礼也，调

和乐也。”!"* $ %《臣道》&礼强调上下之别，而乐则是从

文化层面上润饰和软化赤裸裸的阶级对立，对礼

法所定社会各阶层的严格等级区分在心理上造成

的隔阂做出调和，以缓解人们的紧张情绪，避免社

会矛盾的激化。故而荀子特别强调在社会道德教

育中的礼乐交融互补。他说：“乐也者，和之不可变

者也；礼也者，理之不可易者也。乐和同，礼别异。礼

乐之统，管乎人心矣。”!"+ $ %《乐论》&礼乐一体，就足以

教化人心，整饬社会秩序了。又《礼记·乐记》中也

说：“乐者为同，礼者为异⋯⋯乐胜则流，礼胜则

离。”又说：“乐由天作，礼以地制，过制则乱，过作则

暴。”强调礼、乐的统一必须不偏不倚，恰到好处。

荀子说：“故乐行而志清，礼修而行成，耳目聪

明，血气和平，移风易俗，天下皆宁，美善相乐。”!", $

%《乐论》&在道德教育中，礼侧重于规范教育，而乐注

重情感上的潜移默化，“乐行”与“礼修”的有机结

合既可以使个人“耳目聪明，血气和平”，又可以使

整个社会“美善相乐”，从而达到“移风易俗，天下

皆宁”的社会道德教育目的。而“礼也者，理之不可

易者也”%《乐论》&，礼重在理，乐重在情，荀子主张

礼、乐一体，体现了他在社会道德教育中对情理和

谐的重视与追求。

第三，明刑弼教。荀子出于人性恶的观念，在重

构社会秩序，进行道德教化的过程中，提出了“隆礼

重法”的思想。而礼、法在社会道德教育活动中又各

有侧重，其适用对象也有根本区别。荀子说：“以善

至者待之以礼，以不善至者待之以刑。”!"- $ %《王制》&又

规定“由士以上则必以礼乐节之，众庶百姓则必以

法数制之。”! ’. $ %《富国》&由此大致可以判定，在荀子

那里“以善至者”为士，“以不善至者”即为众庶百

姓，人们德性的高低也就决定了社会身份与地位

的等级。但是，在整个社会结构中，众庶百姓毕竟

占绝大多数。尽管由于荀子德主刑辅的思想以及

对“道德之威”的功利性认识，法对于整个社会的

道德教育只能充当一种辅助礼乐进行正面教育的

手段，但法的必要性却是不言自明的。如果说礼乐

偏重于对人的境界伦理的引导与维护，法就是对

人的底线伦理的强制性保障。而底线伦理保障的
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终极目的则是规范人们的行为以劝人向善，即“明

刑弼教”。荀子说：“不教而诛，则刑繁而不胜；教而

不诛，则奸民不惩；诛而不赏，则勤励之民不劝；诛

赏而不类，则下疑、俗险而百姓不一。”! "# $ %《富国》&

“教”指的是正面的开导教育，而“诛”、“赏”、“类”，

都属于“明刑弼教”的广义范畴。荀子此语即点明

了法对于“教”的重要作用。并且，在《议兵》中荀子

也指出了“明刑弼教”，以法致善的重要教育功能：

“雕雕焉县贵爵重赏于其前，县明刑大辱于其后，

虽欲无化，能乎哉？”

总的来讲，荀子要求君主在推行礼义教化的

大前提下“以法取焉”，主要对象有两类。其一就是

广大的平民百姓。荀子说“众庶百姓则必以法数制

之”，强调应该“严刑以戒其心”! "’ $ %《富国》&，认为普

通百姓既然还没有积善成仁以实现身份地位的转

化，其人性中的恶也必然没能得到很好的改造，就

必须以法督导其向善。其二，对于国家政权机构中

作为中下层行政人员的“官”、“吏”，荀子也同样要

求君主“正法以齐官”%《富国》&，以使“百吏畏法循

绳”! "" $ %《王霸》&。“官”与“吏”只是统治者治理国家，

管理民众的工具，其伦理地位仍然没能上升到

“士”的高度，所以也必须以法致其循礼向善。

既然法在整个社会道德教育中是必不可少

的，法制建设就显得十分重要。荀子指出：“君法

明，论有常，表仪既设民知方。”! "( $ %《成相》&如果君

主的法制严明，则民众的行为就自然有章可循而

“不为非”。同时，君主执法也得公正准确，应当“刑

罚不怒罪，爵赏不逾德”! ") $ %《君子》&，并指出“刑称

罪则治，不称罪则乱”! "* $ %《正论》&。另外，荀子认为

统治者还应加强立法和法律的宣传教育，“人无法

则怅怅然，有法而无志其义则渠渠然”! "+ $ %《修身》&，

必须要使人们有法可依，知法懂法，“依乎法而又

深其类，然后温温然”%《修身》&，成为统治者的顺民。

三 荀子社会道德教育思想的现代启示

荀子的社会道德教育思想以人性恶为立论前

提，相比孔、孟（尤其是孟子）对个体内在德性的发

掘与维护更具现实针对性，对于我国当前的社会

道德教育体系的构建，无论是在观念认识还是在

具体的教育研究与实践的方法论上，都有着较为

重要的启示意义。

《汉书·艺文志》载：“儒家者流，盖出于司徒

之官，助人君顺阴阳明教化者也。”! ", $荀子身为继

孔孟之后的又一位儒学大师，其所有立论均以“助

人君顺阴阳明教化”为中心。因此，教化也是荀子

等儒家代表人物的学术思想体系中重要的一部

分。荀子以人性为恶，“人之性恶，其善者伪也”! "- $

%《性恶》&，“伪”指的是对人性的社会改造活动，而这

一改造的过程在很大程度上就是一个社会化的、

全民性的道德教育，即今天我们所说的社会道德

教育。荀子主张人性“恶”，其目的正是为了给予道

德教化以有效的逻辑必然性，强调对全社会进行

道德教化的必要与紧迫。从这一点看，社会性的全

民道德教育就是荀子伦理思想的根本宗旨，同时，

也是我国传统教育思想的伦理归宿。

但是，我国目前社会道德教育方面的研究并

没有引起足够的重视，鲜有学者从事这方面的专

门研究，没有专门的著述和教材，期刊网上也较少

查到相关的学术文章，全国高校的思想政治教育

及其他相关的教育学专业几乎都没有开设这方面

的课程。然而，社会道德教育的重要性却是不言而

喻的。社会道德教育的对象是社会全体公民，而不

仅仅是在校的青少年学生，它是一种面向全社会

的道德素质教育，其目的是为了整个国家、社会的

道德生态环境的净化与维护。营造一个积极、健康

的社会道德生态环境，对于维持国家经济稳定高

速发展、预防犯罪、增强人民的安全感，有效提高

老百姓对于日常社会生活的满意度等等，都是至

关重要的。我国当前所出现的许多社会道德困境，

如公民社会责任感低下、规则意识缺失、羞耻心淡

化、势利之风流行，以及由之产生的各种社会问

题，如贪污腐败屡禁不止、社会治安恶化、人情淡

薄以及信仰危机等等，也都与当前社会道德教育

研究与实践的滞后有着莫大的关系。并且，对于我

国目前正在大力进行和谐文化建设，荀子对于社

会道德教育的极度重视就提醒我们，构建和宣传

社会主义核心价值体系来说，社会道德教育更是

其中主要的方式之一。所以，荀子对于社会道德教

育的极度重视就提醒我们，构建一个合乎时代要

求的社会道德教育体系，是我国的当务之急。

去除其封建宗法伦理思想的糟粕，荀子的社

会道德教育思想在具体的方法论上对我国当前的

社会道德教育也有一定的借鉴作用。具体表现在：

第一，道德教化要建立在受众的物质需求得

到基本满足的基础之上，而在当前的社会经济与

政治活动中，对“义”的价值主导地位的重建和宣

传也迫在眉睫。管子讲“仓廪实则知礼节，衣食足

则知荣辱”! (. $ %《牧民》&，荀子强调义利辩证统一，同

样都包含有认可和满足庶民百姓对“利”的基本需

求的思想。他反复强调富国、裕民，其根本目的正

在于此。荀子的义利辩证统一的社会道德教化思

荀子的社会道德教育思想及其现代启示



!"《东南文化》#$$% 年第 !期总第 #$$期

想将对德性的追求与现实利益紧密结合起来，无

论是对君主还是庶民百姓，都极大地鼓舞了人们

向善求福的信心，有效地激起了人们内心的道德

信念。这一道德功利主义倾向与孔、孟轻利、贱利

的观点有很大不同，在整个社会性的道德教育活

动中，有力地增强了道德教化的社会效力。

因此，荀子义利辩证统一的教化观点，在当前

的社会道德教育中的方法论意义就体现为：一方

面，当前的道德教育必须要充分考虑到教育对象

的人性特征以及现实的物质需求，假、大、空的口

号宣传不仅不会起到任何效果，恰恰适得其反，引

起人们的逆反情绪。这是我们应该注意的。另一方

面，在我国实行改革开放以后，随着市场经济的深

入发展、社会物质生活水平的提高，社会道德状况

反而呈现出了较严重的滑坡现象，令人担忧。在市

场经济活动中，尽管“经济人”假设是市场经济运

行的人性基础，但若不加以适度控制，也会成为市

场经济进一步发展的绊脚石。我们的社会主义市

场经济所需要的是“经济人”与“道德人”的统一，亦

即“理性经济人”。笔者以为，现在已经是我们应该

引起高度警觉的时候了，目前在我国的政治、经济

等社会活动领域中的许多失范现象表明，“不管黑

猫白猫，抓到老鼠的就是好猫”的鼓舞口号已经过

时，我们在健全法制建设的同时，也必须加强对市

场经济活动以及其他的社会活动中人们行为的伦

理引导、监督与控制，在全社会树立起“以义制利”、

以义求利，并因义得利的义利辩证统一的义利观。

我国目前尚处于社会主义初级阶段，在社会物

质条件有了较高程度的发展，但还不能充分保障公

民的道德水平和物质利益之间实现对应统一的情

况下，对社会道义与责任、诚信观念与规则意识等

的呼唤和宣传或许还不能起到立竿见影的效果，但

荀子所带给我们的义利辩证统一的传统义利观，至

少可以为全社会确立一个明确的道德标尺，在人们

面临各种义利矛盾的时候起到正确的价值导向作

用。同时，加强义利辩证统一的道德信念的宣传和

教育，也可以有效地促进和激励受众提升道德素

质、培养道德情感的积极性和主动性。荀子“以义制

利”、以义求利的传统义利思想应当引起足够的重

视，我们必须强调利益的追求过程中道义的首要地

位，它是构建和谐社会的道德基础。事实上!荀子强
调“先义而后利者荣，先利而后义者辱”"#$ % &《荣辱》’，

其以义利观为基础的荣辱思想也正是社会主义荣

辱观“八荣八耻”的基本内涵之一。

第二，要求情理和谐，重视教化对象的情感体

验及其在德性提升过程中的重要影响，在当前的

社会道德教育工作中也值得重视。道德规范与法

律制度对社会的道德教化通常只是着力于制度化

的强制性规约作用，而忽视了受众的情感与心理

需求，因此，荀子要求礼乐统一，强调情理和谐的

教化思想就告诉了我们在道德教育中情感教育的

重要性所在。首先，我们要充分认可和肯定每一个

社会成员在不危及社会公共利益和伤害他人的前

提下，有正当的情感宣泄的自由和权利；其次，在

当前的社会道德教育体系中，我们还必须重视情

感疏导的渠道与方式问题。其中荀子所给予我们

在具体操作层面上的一个重要启示就是音乐与人

心教化的结合。具体说来，我们可以将一些道德规

范及正确的社会道德价值观编写成歌词，然后谱

以优美的乐曲在社会上广泛流播传唱，这样的道

德教育形式显然比枯燥的说教收效更要显著得

多。当然，历史上我国的教育工作者对这方面的运

用还是卓有成效的，解放战争时期解放军的《三大

纪律八项注意》是一个类似的典型例子。而在社会

教育方面，前几年一度流行的《健康歌》就引发了

一场持续很长时间的呼拉圈热，对于全民健身运

动的开展起到了较积极的作用。一曲《常回家看

看》借助春节晚会的传媒形式和它的巨大影响力，

在引导为人子女者如何尽孝，如何理解传统孝伦

理文化在新时期的表现形式等方面的宣传与教育

也同样十分有力。由此可以想见，多制作并广泛传

唱有关道德方面的“健康歌”，其社会道德教育的

效果应当是比较显著的。

不过，随着科学技术的进步，世界的日益全球

化，以及现代传媒技术日新月异地发展和普及，人

们获得情感表达与满足的渠道的多样性与复杂性

远不是荀子那个时代可以比拟。现代社会道德教

育所要注意的不仅仅是将道德教化与音乐形式相

结合，还要考虑到互联网、影视文学和各种通讯工

具等多种手段的应用。而荀子对“雅乐”与“邪音”

的区分也告诫我们，既要充分运用现代传媒与娱

乐形式来引导和满足人们情感的正常需求，加强

对人们道德情感的引导和教育，又要充分重视社

会文化生态环境的建设和管理，加大打击各类文

化娱乐场所和通讯、网络等领域中黄赌毒现象的

力度，切实保障文化生态环境的纯净与健康。

第三，事实上，对于社会道德教育来讲，文化

生态环境只是整个社会道德生态环境的一部分。

要真正提高和巩固社会道德教育的效果，整个社

会道德生态环境的净化是相当重要的。对此，数千
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年前荀子就提出了“明刑弼教”，以法致善的观念。

当然，荀子以德性定尊卑上下社会等级的思想显

然太过理想化，在现实生活中不大可能实现，他由

此而强调礼、法在道德教育对象上的区别更是不

可取。荀子是先秦儒家中最为注重法律在治国理

政、教化人心中的地位和作用的思想家，他多次强

调“隆礼重法”，礼法并用，这固然与他和孔子、孟子

等人的学术气质的不同有着一定的关系，但最主

要的还是由于他们所处时代与社会背景的差异所

致。于是，荀子“明刑弼教”、以法致善的社会道德教

育方法论原则的现代启示一方面就在于，法的强

制性约束力可以为整个社会营造一个基本公平、

公正而稳定的道德环境。另一方面，由于法律在社

会道德教育体系中的作用和地位是随着时代的变

化而变化的，对于我国目前这样一个正处于发展

中和转型期的社会形态来说，法律在现代社会道

德教育中的影响和地位必然要受到更多的重视和

关注，它既是社会发展的规律，也是时代的要求。

荀子强调“以义制利”、以义求利，其理想的社

会目的效应就是要达到义利的辩证统一，也就是

德福的对应统一。唯有如此，才能使得公众充分感

受到道德的现实力量，将公众对于道德修养与实

践的积极性、自觉性有效地调动起来，树立起公众

积极的道德信念，提高公众的道德责任感。但是，

在当前片面追求市场经济效益的情况下，善良忠

厚、坚守道德准则的“老实人”往往难以获取物质

上的成功，甚至连正当权益都无法得到有效的保

障，恰恰是那些道德信念淡薄、无视社会规则甚至

是违法乱纪的胆大妄为者更容易获取名利。在这

样的状态下，对于道德信念的坚守自然不容易经

受住现实物质利益的考量。因此，我们应该加强市

场经济体制中的制度建设，完善分配制度，坚持分

配正义，充分重视利益分配法则中的道德因素。在

现代社会道德教育中，将社会资源和物质利益的

分配与公民的道德素质和道德行为有机联系起

来，并完善整个社会的扬善惩恶机制，从法制建设

的角度对其加以规范，使德恶者必损，德高者必然

名利双收，自然就会调动起公民向善习德的积极

性，并大大提高公民对于道德自身及道德建设的

信心。

焦国成教授曾经指出：“善恶标准模糊，耻感低

下，规则意识淡漠，是当今社会最主要的问题。”!"# $

我国当前正处于社会主义初级阶段，在一个转型

与发展中的社会形态里出现上述社会问题，自有

它一定的历史局限性与必然性。对此，我们首先要

有一个理性客观的认识和态度。而在当前的社会

道德形势下，正面的引导教育显然无法充分有效

地唤醒与维护每一个公民的道德自觉，法律所独

具的社会道德教化功能应当得到更为深入具体的

发掘和运用。法律在社会道德教育中的参与和应

用，其最直接有效的途径就是道德规范的适度法

制化。我们要力图在以道德为主导的一些日常社

会生活的领域里，适当建立起更具强制效力的法

律法规，以保障社会道德教育的顺利实施。最新颁

布的《婚姻法》就对包二奶、第三者插足等不良行

为和社会现象作出了较为明确细致的法律界定与

判罚。又譬如说，某些见义勇为者在伸张正义的时

候受到了伤害，而救助对象事后却不肯站出来维

护施救者的正当权益，针对这种典型的德、福矛盾

现象，我们也必须建立一种“集体主义道德的利益

补偿制度”! "% $，制定相关的法律法规，以保护富于

社会道德责任意识的见义勇为者得到应有的利益

补偿，同时也鼓舞民众的道德信心，从而强化社会

道德教育的效果。此外，对之具体的法律应用还可

以表现为：对受益者蓄意隐匿的行为按知情不报

予以刑拘，并提起民事追诉，并且，在事件发生时

若有毫不作为的冷漠旁观者，也应当制定相关法

规，结合事发当时的具体情况予其不同程度的训

诫或惩处。因此，在当前的社会道德教育中，我们

不仅要加强道德利益补偿制度的建设，也要加强

道德规范适度法制化的进一步完善与深入。在这

一点上，新加坡就是一个很好的例子，这个同样具

有深厚儒家文化传统的国家有着廉洁高效的政

府、高度的经济发展水平、和美安全的社会环境，

而她的成功主要来源于包括政治、经济以及社会

各个方面的道德规范和适度法制化。
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