
西北回族社会伊斯兰文化与社会网络

———以甘肃临夏八坊回族聚居区为例

王　平

　　 本文以西北典型的回族聚居区为例，分析了聚居区内单一教坊和多教坊之间的互动网络；
以聚居区为核心形成的跨区域的回族经堂教育网络；以及跨区域宗教仪式互动网络和组织网络，
并对这些网络体系的社会功能进行了分析。
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美国学者乔纳森·李普曼认为 “甘肃穆斯林在其家园之外确实有一个广泛的关系网，作为穆
斯林共同特征的直接宗教联系和朝圣以及所共同享有的经济活动，都把穆斯林与其它地方的信教
者联结了起来”。① 我国回族学者通过长期观察表明，“中国西北地区回族穆斯林社会，存在着一
个看似无形却时时处处都能感知存在的社会网络系统。共同的民族文化是这一网络系统的基础构
件，共同的伊斯兰信仰是联络回族穆斯林族群情感的重要纽带”②。在八坊回族聚居区形成和发
展过程中，随着聚居区一体多元的中国伊斯兰教派门宦文化体系的形成，构建了以八坊为中心的
跨区域民族文化与社会网络。

一、八坊回族聚居区内部社会互动网络

（一）寺坊社区内的社会互动网络
在八坊多教坊并存的回族聚居区，“围寺而居”寺坊内的互动网络，是构成八坊回族社会网

络结构中基本单位，是组成八坊回族聚居区多教坊结构的微观基础，清真寺位于整个寺坊网络的
中心，是寺坊内宗教、民族教育、文化仪式以及资源再分配中心，寺坊内的回族个体和家庭在教
缘、地缘、血缘、族缘、业缘等基础上与清真寺及彼此之间进行互动，构成寺坊内部的社群网
络。

１、资源再分配中的互动
八坊回族聚居区的各清真寺都是教坊所属回族群众共同出资建筑的，清真寺维护以及一些日

常活动的开展也依靠本坊群众的自愿捐助，而每个个体或家庭同时享受着清真寺提供的各项服
务。教坊群众基于虔诚的信仰向寺坊出 “乜贴”，这种 “乜贴”包括钱、物资或义务劳动，这种
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基于教缘基础上的 “乜贴”不仅是寺坊内个体和家庭表达信仰的一种方式，同时也成为寺坊组织
得以运行的资源保证。同时，每个清真寺每年将教坊内部分为群众缴纳的 “天课”和 “乜贴”，
通过再分配形式分配给教坊内的贫困家庭，出散天课或乜贴的群众完满了他们的宗教功修，而那
些得到救助的贫困家庭，通过做 “好嘟哇”的形式祈求 “真主”赐福于舍散者，正是这种物质性
馈赠和精神性的回赐，形成了物质资源和精神资源再分配过程中的互惠性交换。

２、公共文化空间中的互动
在八坊回族聚居区，公共空间内进行的宗教活动不仅是一种精神文化活动，同时也是个体和

家庭的一种互动与交流方式，清真寺作为寺坊群众的宗教活动中心，同时也是坊内群众进行互动
交流的公共空间，在这样的空间中，现实社会中由于身份与贫富造成的交流障碍消失了，人们在
不分高低贵贱的身份界限下平等的交流。笔者在八坊从事田野时发现，八坊回族每日的五时礼
拜、特别是每周的聚礼，清真寺为每个个人和家庭提供了一个定期联系、互动与交流的公共空
间，尤其是到了每年的大型宗教节日期间，几乎所有的家庭，不分男女老幼都要参加清真寺举行
的寺坊宗教活动，大家共同祈祷，共同会餐，共同听阿訇的瓦尔兹演讲，共同参加仪式与食物的
分配。在八坊，许多穆斯林相约见面地点一般都会选在本教坊清真寺。八坊每个教坊内清真寺都
拥有业余学习班、假期学习班、女子学校，通过民族文化知识的学习，来实现教坊家庭间的有效
互动，许多清真寺还专门设立妇女礼拜殿，为平时许多足不出户的家庭妇女提供了一个相互交流
的场所。清真寺还通过本坊群众家庭矛盾和纠纷的调节和处理，来维护教坊内正常的社会秩序，
通过清真寺各项功能的发挥，使宗教成为一种社区整合的要素，维持教坊网络的存续。

３、礼俗仪式规程中的互动。
规程是八坊回族对自己在族群人际交往中一系列礼节和规则的总称。行规程就是遵行这些礼

节和规则的行为。八坊人的规程，内容繁杂，涉及到人们日常交往的方方面面。在一个人一生中
的人生礼俗中；在每个家庭举行的各种宗教仪式活动中，尤其是在开斋节、古尔邦节等民族传统
节日中，都伴随着规程性的礼俗交往活动。在八坊，当每个家庭举办尔麦里活动时，亲属、邻居
或朋友带着清油、米面、牛羊肉等礼物参加仪式，尔麦里仪式结束后，举行仪式的家庭又将油
香、肉、荟菜等为仪式准备的食物分送到各家，一方面是一种宗教信仰的表达方式，但同时也是
亲属之间，邻里之间以及朋友之间的一种互动交流方式。在每年的斋月和开斋节期间，八坊回族
有着 “转开斋”的规程，就是在亲属家族或家庭以及个人之间或者具有一定社会关系的家庭和个
人之间相互开斋的互惠性交往行为，八坊回族十分重视 “转开斋”，晚辈们都带上锅盔、鸡蛋、
生鸡、牛羊肉、清油等斋月常用的食品给自己的长辈亲属开斋，当斋月结束，开斋节来临时，各
个亲属家庭之间，邻里之间，单位同事之间、朋友之间都要带着礼品相互开斋，相互宴请，由于
每个家庭在一天之中要到好几家中去开斋，八坊回族将这种行为形象地称为 “转开斋”。每个家
庭中的老人和妇女留在家中，准备招待前来开斋的人，而男人们则带着孩子，到各个家庭中去转
开斋。根据笔者斋月期间在八坊的田野调查发现，每当斋月来临时，八坊大街小巷都是礼品摊，
大人小孩提着各种礼品穿梭于大街小巷之间，在整个斋月期间，每个家庭转开斋的家庭数量，少
则几家，多则几十家，笔者访谈的一个开锅盔铺的个体家庭，在每年斋月中要转二十多家，如
今，随着八坊回族生活节奏的加快，日常交往减少，一年一度的 “转开斋”成为人们之间进行交
流互动的一种重要方式，这种双向回惠性的礼物流动，增强了社区内的民族认同和凝聚力，形成
了回族家庭之间的互动网络。除开斋节外，每年的古尔邦节来临时，许多八坊回族家庭都要举行
宰牲仪式，届时每个家庭都会将家族中的亲属和本坊清真寺阿訇邀请到家中共同举行尔麦里仪
式，并设宴招待，仪式完毕后，还将所宰的羊肉或牛肉分割成许多份，分赠给所有的亲属或邻居
享用。还有每年的朝觐活动中，当一个家庭有朝觐的哈吉前往麦加朝觐时，家族内的各个亲属家
庭、亲戚朋友、邻居、以及教坊内的许多家庭为其送行，当哈吉门完成朝觐归来时，家族亲属、
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亲戚朋友以及清真寺都会组织阿訇满拉举行迎接仪式，并在其后择日组织教坊内的个人和家庭前
往哈吉家中探望，哈吉们也设宴款待前来探望的亲戚朋友和坊内教众。

（二）多寺坊社区间的互动
八坊回族聚居区是一个多教坊结构的回族聚居区，不但在每个教坊内都形成以清真寺为中心

的家庭和个人双向互动。在各个教坊社区之间，也形成互动关系。

１、同一教派寺坊间的互动。八坊回族聚居区各教坊的互动一般在同一教派的教坊间发生，
而且这种同一教派教坊间的互动，是在各教坊清真寺之间的日常性交往，以及教坊群众共同参加
宗教活动或仪式的过程中形成的。比如，临夏八坊及周边一些伊赫瓦尼教坊清真寺在每年的开斋
节和古尔邦节到来时，共同在市郊空旷地带举行会礼仪式，届时八坊聚居区伊赫瓦尼各教坊的回
族群众都前往参加；而八坊的格迪目清真寺，以及各拱北门宦，则在每年各自教坊举行的圣纪仪
式中相互邀请参加，形成教坊间的互动。

２、寺坊与门宦拱北间的互动。是指各格迪目寺坊与各门宦拱北间的交往与互动。八坊各门
宦的信众平时都在各自所在的教坊清真寺进行礼拜等日常的宗教活动，大部分信众只是每逢节日
到拱北点香祈祷，参加所属门宦拱北举行的大型宗教仪式活动，还有家庭举行尔麦里等重大家庭
宗教仪式活动时邀请拱北参加。所以八坊许多回族穆斯林既是所在格迪目教派寺坊清真寺的高
目，又是所信奉的门宦拱北的信徒，形成了每个格迪目教坊中都有遵信不同门宦的信众，而每个
门宦拱北信众中也有属于不同教坊的高目，形成了格迪目教坊与拱北门宦间相互交错的关系，每
当各格迪目教坊和拱北门宦举行大型的宗教活动时，都要相互邀请参加，形成格迪目教坊与门宦
拱北间的互动。

３、不同教派门宦寺坊间的互动。这种互动主要发生在政府和民间组织的大型宗教和公益活
动之中，如大型捐资助教、扶贫济困、禁毒宣传、抗震救灾等大型公益活动和 《古兰经》诵读等
宗教文化活动。

４、葬礼仪式中的互动。在所有的宗教活动中，葬礼被认为是强化共同参与的仪式的一种，
也是穆斯林社会内部调适的手段之一。马林诺斯基认为 “葬礼提供了以集体手段表达个人感情的
场所，同时也有维持社会的内聚力并防止社会崩溃的作用”，回族穆斯林的葬礼 “关注社会群体
组织方面，将悼念去世的亲人行为作为再次确认社会价值、强化社会群体成员稳定性的手段”。
对于一个亡者的家属而言，穆斯林葬礼已不仅仅是个人或家庭的私事了，它已经成为整合社会网
络系统的一项重要手段。它不仅首先满足亡者个人或家庭的需求，更重要的是这种葬礼还必须满
足穆斯林社会网络系统的公众精神需求①。笔者在对八坊回族葬礼所作的田野中，深深体会到葬
礼不仅仅是八坊每个回族穆斯林个体和家庭的一项极为重要的仪式活动，而且是不同家庭和社群
间一种有效的互动与交流方式，是八坊回族社会的一种凝聚整合机制，是多教坊社区网络构建中
极为重要的一环，正是在葬礼中，以亡者亲属，包括直系和旁系亲属组成的亲缘社群，与亡者同
属一哲玛提的教缘社群，亡者的左邻右舍等为基础的地缘社群，亡者生前同学、朋友等社会关系
为基础的社缘群体，以及和亡者身前一起工作或做生意的业缘群体，共同聚合在一起参加葬礼。
葬礼跨越了教派门宦间的界线，跨越了世俗的恩怨和纠葛，跨越了身份的贵贱和贫富的差异，跨
越了陌生与熟悉的距离，分属不同教派门宦、不同家族、不同教坊的各族穆斯林，并肩站在一
起，共同通过 “者那则”仪式为亡者祈祷，通过送葬、诵读 《古兰经》、接 “都阿”等一系列宗
教仪式为亡者祈祷，形成了不同家庭或群体间的交流与互动。
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二、跨区域回族教育网络中的社区

（一）跨区域的回族经堂教育网络
经堂教育作为回族社会的文化传承机制，“建构了回族社会文化再生产的自我体系，它不仅

使回族社会的文化传承有了特定的范式，而且以动态的管理制度即以阿訇、满拉为主体的跨社区
的流动建构了精神资源互动、共享的经学网络体系。”① 清中叶，各地穆斯林迁居河州，宗教职
业者剧增，中国伊斯兰经堂教育和学术中心从西安转移到临夏八坊并延续至今，以八坊回族聚居
区为中心构建了跨区域的经堂教育网络，一边是宗教学者的游学流动，一边是满拉的求学流动，
这种双向流动，以家庭、社区的参与和支持为基础，并将家庭、社区带入了这个流动网络的建构
过程中，使家庭和社区成为这个文化流动网络的编织者。

１、宗教学者的游学传教网络。在临夏经堂教育发展过程中，培养和造就了一大批宗教学者，
著名的有马宗生、马来迟、祁静一、马玉焕、马万福、祁信一、法明德、马向真、苏个、马正
卿、马显福、马国珍、马得宝、法真、祁明德等，② 这些宗教学者大多是中国伊斯兰教派门宦的
创始人或传承人，他们的游学足迹遍及各地。历史上，作为回族经堂教育中心之一的八坊回族聚
居区培养和发展了许多著名的中国伊斯兰教学者和经师，通过他们的游学流动，形成了一个跨区
域的游学网络。

表１：历史上临夏部分著名中国伊斯兰教学者阿訇的游学情况

宗教学者 出生地 所属教派门宦 游学地点或开学清真寺

马来迟 临夏八坊
中国伊斯兰教虎夫耶华寺门

宦始传人

甘肃河州八坊、东乡、广河三家集等地；青海

民和，循化、化隆、贵德、同仁、西宁等地；

广东、云南、贵州、河北、河南、陕西及北京

西安以及也门、麦加等地

祁静一
临夏八坊小西

关

中国伊斯兰教嘎德忍耶大拱

北门宦始传人

甘肃临夏、陕西西乡、四川阆中等地静修并传

教

马明心
临夏八坊大西

关

中国伊斯兰教哲赫忍耶始传

人

河湟地区、定西内关营、莫尼湾、官川等地，

门生遍及西北、华北和云南等地

马正卿
临夏八坊铁家

寺

中国伊斯兰教 “塞莱菲耶”

教派始创传人之一

甘肃临夏、宁夏固原、青海化隆、湟中，陕西

西安、麦加

马万福 临夏东乡
中国伊斯兰教伊赫瓦尼教派

创传人

甘肃临夏八坊、莫尼沟、静宁等地，湖北老河

口，陕西安康、青海西宁等地以及麦加游学开

学，其学生遍及全国各地

马国珍 临夏八坊
中国伊斯兰教虎夫耶学派毕

家场门宦著名经师

先后在临夏八坊祁寺、上二社寺、王寺、宁夏、

青海循化、街字工等地清真寺任教长。

·７４１·

西北回族社会伊斯兰文化与社会网络◎

①

②

杨文炯 《互动调适与重构》，民族出版社，２００７年版，第２９５页。

海学旺 《临夏民族宗教专辑》，甘肃民族出版社，１９９３年版，第１３８页。



祁明德
临夏八坊祁寺

街

中国伊斯兰教格迪目经堂学

者

先后在青海循化街子工大寺、兰州平番寺、临

夏大西关寺、小西关寺、老王寺、尕西寺、大

祁寺、祁家庄寺、马彦庄寺、东乡唐汪大寺、

韩集磨川大寺、刁集朵支巴、和政马家堡寺、

林潭老华寺等清真寺任教长达５０多年，培养出

大批经堂学者。

马葆真 临夏东乡
中国伊斯兰教虎夫耶学派北

庄门宦创始人

马葆真及其五大门生游学临夏八坊、东乡、南

乡、新疆、广河、临潭等地

法真 临夏八坊
中国伊斯兰教虎夫耶学派法

门门宦始传人

影响传遍临夏地区，曾在临夏市八坊王寺、临

夏县韩集磨川大寺开学

马成章 临夏八坊
中国伊斯兰教虎夫耶学派临

洮门宦第八辈教主
在临夏、东乡、甘南、西宁湟中等地开学

　　资料来源：马通著 《中国伊斯兰教派与门宦制度史略》及 《中国西北伊斯兰教基本特征》，海学旺 《临夏市

民族宗教专辑》

２、经堂学生的求学网络
在八坊，与许多阿訇学者到全国各地的开学流动相对应，来自全国各地的回族求学者也纷纷

来到八坊各清真寺举办的经堂中求学，笔者在八坊调查时发现，八坊各清真寺的满拉 （经堂学
员）９０％以上来自甘肃、青海、宁夏、陕西、河南、河北、安徽、山东、云南、海南、辽宁、黑
龙江、内蒙古、新疆等全国各地，其中以甘肃、青海、宁夏等来自西北地区的回族学员为主。这
些满拉学成毕业后，大部分都回到自己的家乡，一部分通过穿衣 （毕业）仪式后聘到全国各地清
真寺开学，一部分则聘请到各地清真寺成为经堂教育教师及宗教职业人员，也有一部分到全国各
地追访名师学习或到国外继续求学深造。这些来自全国各地的学员形成了一个聚散性的求学网
路。

（二）跨区域的回族职业教育网络
改革开放以来，随着中国和阿拉伯国家经济文化交流的不断扩大，需要一大批既掌握伊斯兰

文化又精通阿拉伯语的人才，八坊地区一些回族有识之士看到这种需求，举办了一批专门学习阿
拉伯语和伊斯兰文化为主的民办职业学校。

三、跨区域互动的宗教仪式与组织网络

跨区域的宗教组织结构是构成大分散的回族社会网络结构的核心骨架之一，以八坊回族聚居
区为中心构成的跨区域宗教组织结构网络，主要以跨区域清真寺之间的交流与互动， “海乙寺
制”、“门宦制”构成。

（一）、清真寺之间的互动网络
清真寺之间的相互交往是以清真寺为中心的回族教坊社区之间形成一种平等、互惠性互动的

有效方式。八坊回族聚居区各清真寺与区外清真寺之间的互动，一般发生在清真寺重建、落成、
迎请开学阿訇，举行 “圣纪”等重大宗教活动时，各个清真寺之间相互邀请，派代表参加，相互
赠送 “海吉牙”、送锦旗、送牌匾。这种跨区域的清真寺之间的交往与互动，将八坊回族社区与
其它区域外的回族社区联系了起来。

（二）、“海乙寺制”的社会网络
八坊回族聚居区的寺坊结构有两种形式：一是单一式的，二是复合式的，单一式的寺坊结构
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就是以清真寺为中心的围寺而居的单一教坊结构，其特点是各教坊独立行教，与其它寺坊平等而
无隶属关系。复合式的寺坊结构又称为 “海乙制”，是２０世纪初期随着伊赫瓦尼教派兴起而出现
在中国的一种伊斯兰教制度，海乙又称 “海乙寺”，它所指的是在一个范围很大的伊斯兰教地区
内，处于中心地位的一座清真寺，有时人们也把它称为大寺或总寺。而同一地区内其它的清真寺
就称为 “稍麻寺”，也被称为小寺。“海乙清真寺”领导和管理小寺，向小寺派掌教阿訇，每逢聚
礼、会礼或其它重大宗教活动，小寺的教职人员和穆斯林都去 “海乙清真寺”参加活动。有的
“海乙清真寺”还统一管理小寺的经济收支，或者小寺或教民为总寺捐赠乜贴。在八坊回族聚居
区，只有临夏市南关大寺是 “海乙清真寺”，其所属小寺主要分布在东乡、临夏县的一些乡镇，
每当聚礼日，就有许多小寺的教职人员和穆斯林到南关大寺作聚礼，尤其到了开斋节、古尔邦节
的会礼日，四乡属寺的近万名穆斯林乘车赶到南关大寺作会礼，每年，各小寺及其教民都会自愿
向南关大寺送一些钱、粮食、油、面粉等乜贴，以满足总寺的日常维护，２００８年临夏南关大寺
改扩建工程筹款过程中，许多小寺和教民也捐款捐物。“海乙寺制”建构的一种跨区域社会组织
结构，实现了一定区域内的回族社会以单一清真寺坊为基点的整合，强化了八坊回族社区跨区域
的网络联系。

（三）、“门宦制”的社会组织网络
“门宦制”是不同于 “海乙寺制”的另一种回族社会的复合式组织结构，“门宦制”以 “老人

家”、道堂、拱北为核心，由于道堂、拱北往往分布多处，形成几个相互关联的核心，以重大的
宗教仪式如 “圣纪”、“筛海”纪念日的 “尔麦里”为纽带，实现了更大区域的回族穆斯林社会的
互动与整合①。由于八坊回族聚居区是中国伊斯兰门宦制度的发源地之一，中国伊斯兰教四大门
宦中，其中三大门宦都在八坊地区有门宦分支，临夏市八坊及周边分布着大小近二十个门宦拱北
及琐麻，其中在中国伊斯兰门宦体系中影响较大的有属于虎夫耶学派的华寺门宦、属于嘎德忍耶
学派的大拱北门宦，以及哲赫忍耶教派的大西关索马清真寺②，属于这些门宦拱北的清真寺或道
堂以及信奉这些门宦拱北的回族穆斯林分布在西北及全国各地，构成了较为广泛的门宦教众分布
网络。每当拱北举行 “圣纪”以及纪念 “老人家”的大型尔麦里等宗教活动时，这些门宦拱北分
布在全国各地的回族穆斯林信众便会聚八坊，共同参加各自所属门宦拱北举行的盛大宗教仪式活
动。当拱北进行重修或改扩建时，这些不同地区的回族信众也会为各自所属的拱北门宦捐献自己
的乜贴。八坊回族聚居区的不同门宦拱北通过 “尔麦里”等大型宗教仪式活动为纽带和操演空
间，建构了一个以八坊社区为中心的跨区域交往互动的社会网络体系。
大拱北门宦是伊斯兰教嘎德林耶在中国的主要继承和传播者之一，大拱北是一个信众较多，

传播于陕、甘、宁、青、新、川等省区，其所属拱北分布在陕、甘、川各地，约有２０多处，是
一个拱北众多的特殊门宦。通过师徒间的传承体系和分布甘、川、陕、青等地的拱北、亭、寺及
静修地组成了其特有的组织网络结构。大拱北门宦在其形成和发展过程中，形成了一套面对面口
传心授的道统传授体系，在其师祖祁静一在世时，为了道统不致错传，辈分不致紊乱，自订延续
道统世系名次十字，即 “一清风云月，道传永世芳”。到清同治时期，第六代后裔祁道和先师增
订了 “敬承先哲远，克念悟真常”十字。前后二十字，既作为拱北当家人列名顺序，又可区别道
统辈分。这二十个字，不但大拱北递传应用，而所属拱北如台子拱北、红山拱北、东乡叶哈池与
石峡口拱北、陕西西乡县九处拱北，四川青川蒿溪、后溪，广元县大滩九井、二郎山、将军桥、
阆中巴巴寺拱北等处，都袭用这二十个字，以定名分，而继道统。按大拱北道统传递情况，从祁
静一一字辈算起，到现在已传了十一辈，构成了纵向师徒传承网络。
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②

杨文炯 《互动调适与重构》，民族出版社，２００７年版，第３０６－３０７页。

临夏市大西关索马清真寺曾是中国哲赫忍耶始传人马明心在八坊的故居。



表３：八坊回族聚居区各门宦拱北信教群众分布表

门宦名称 拱北及索麻 所属学派 所属信教群众分布地区

毕 家 场 门

宦
毕家场拱北 虎夫耶学派

主要集中在甘肃临夏八坊、和政县王庄头、临

夏县西川和阳哇山、临潭旧城和四川松潘，宁

夏西吉、青海湟中等地。

花寺门宦 花寺拱北 虎夫耶学派

散居甘、宁、青、新四省区，主要散居于甘肃

临夏、东乡、康乐、广河、和政、积石山、临

潭、岷县、夏河、合作；青海循化、化隆、同

仁、贵德、西宁、湟源、门源、大同、民和等

地；宁夏银川以及新疆乌鲁木齐、塔城等地。

临洮门宦 临洮拱北 虎夫耶学派 甘肃临夏、西川、八坊、康乐刘川等地

法门门宦 虎夫耶学派 临夏

庆 云 堂

（刘 门 门

宦）

兰州拱北 虎夫耶学派 临夏、兰州

哲 赫 忍 耶

门宦
大西关索麻 哲赫忍耶学派

始传于临夏、循化，发展于宁夏银川、灵武、

西吉、海原、固原和甘肃陇东、陇南、新疆、

云南、河北、吉林、山东等地。

大 拱 北 门

宦

大拱 北、老 拱

北、台子拱北、

国拱 北、大 太

爷拱 北、红 山

拱北，小 西 关

锁麻等

嘎德忍耶学派

信徒分布很广，主要在甘肃临夏、甘南两自治

州各县、陕西西乡县、四川省青川、广元、阆

中、阳平关、松潘等县，以及青海、新疆两省

区各地。①

　　资料来源：马通著 《中国伊斯兰教派与门宦制度》史略，《临夏市志》（１９９５年版），《临夏市志》（１９８６－

２００５）送审稿

（四）、朝觐活动中的跨区域经济文化交流与互动
“朝觐”是伊斯兰教的一个重要的法定宗教功修，属于穆斯林五功之一，也是许多八坊回族

穆斯林一生中最为重要的一个人生目标。在历史上，许多八坊出生的穆斯林学者，通过前往麦加
朝觐过程来完成求学，他们回国后游学各地，并同全国穆斯林学者一起创建了具有中国特色的伊
斯兰文化体系，形成了八坊独特的一体多元的伊斯兰文化体系。而如今，随着八坊回族社区经济
文化的发展，每年都有许多八坊回族穆斯林前往麦加朝觐，在这个仪式完成过程中，八坊各教坊
回族个体和家庭，通过欢送、迎接和探望哈吉，与哈吉们共同品尝和分享朝觐体验的过程中形成
互动与交流，笔者在八坊的田野调查过程中，深深体会到了朝觐给八坊回族带来的诸多变化，其
中一个重要的方面，是许多哈吉们通过与世界不同国家、不同地区、不同文化背景、不同人种、

不同派别的穆斯林共同参加朝觐仪式和交流互动过程中，他们传统的宗教派别观念发生变化，形
成了 “求同存异，和而不同”价值观，他们观念的改变同时也影响着教坊群众的传统观念，增进
了不同教派门宦群众间的交流与互动，使这个传统的多教派、多门宦回族社区在 “尊重差异，和
而不同”中变得更加和谐，促进了八坊回族聚居区一体多元回族伊斯兰文化延续和发展。同时，

由于世界各地许多穆斯林在朝觐时顺便做生意和买卖，朝觐期间在麦加形成了一个国际性的集
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市，许多八坊回族商人通过朝觐活动加入到这个国际性的贸易交流中，朝觐为八坊回族提供一个
参与国际贸易的平台，朝觐也同时为八坊回族提供了一个巨大的礼品需求市场，在笔者对八坊一
些穆斯林用品经销商的访谈中，了解到八坊穆斯林用品贸易最初是从朝觐时的贸易交流中发展起
来的，现在，穆斯林用品的生产和经销已经成为八坊回族最具民族特色的支柱行业之一，而且朝
觐期间的穆斯林用品的销售量在全年总销量中占有非常大的比重。对于八坊回族，朝觐不仅仅是
个人的一项重要宗教功修，它是一个中国传统回族社区与现代世界保持经济文化交流与互动的一
种方式，通过这种互动交流，将八坊回族社区与世界联系在一起，八坊回族也通过这种互动与交
流不断调适着自己，使社区在保持地方化特色的同时，也在参与全球化过程中获得发展。

表４：２００７年八坊各寺坊参加朝觐哈吉情况

清真寺老华寺老王寺上二社 北寺 西寺 新华寺铁家寺前河沿韩家寺下二社新王寺城角寺大西关大祁寺

朝觐

人数
４０　 １９　 ５　 １０　 ２１　 １７　 ２　 １３　 ４　 １０　 １３　 １６　 １０　 ６

　　资料来源：此表是根据笔者在２００７年１２月在八坊田野调查期间各清真公布送迎及探望哈吉通知编制

四、八坊回族伊斯兰文化网络的功能分析

（一）、民族文化传承功能
在八坊回族地区经堂教育发展过程中，通过社区内各清真寺设立的经堂，通过接纳来自全国

各地的回族穆斯林求学者，培养和造就了一大批著名的阿訇学者，一方面，他们共同缔造了八坊
地区一体多元的伊斯兰文化特色，丰富和发展了中国伊斯兰文化体系，另一方面，他们求学游学
行程足迹遍布西北及全国各地，形成一个文化传播的跨区域横向网络体系；通过师徒方式培养的
文化传承人遍布各地，形成了一个文化传播的纵向网络体系，这种纵横交错的跨区域的文化传承
网络，将精神文化传播给多个回族社区，有效的传承了中国伊斯兰文化。改革开放后，一些八坊
回族有识之士对传统经堂教育进行了与中国社会相适应的创新性改革，将现代学校教育办学机制
成功引入经堂教育之中，对经堂教育进行一系列适应性创新，这些改革对全国许多回族地区的经
堂教育改革产生了较大的影响，并吸引全国各地求学者到八坊求学，为民族文化的适应性传承和
民族整体素质提高做出了贡献。

（二）、社会团结和凝聚功能
这主要体现在以社区为中心构建的教育网络和宗教组织网络的功能作用上，在跨区域的经堂

教育网络中，通过阿訇、满拉的求学和游学流动，将共同的民族文化和价值观传播到各地的回族
群众，将大分散的回族社区用共同的文化认同连接起来。

（三）、互动与交流功能
由于八坊回族聚居区所属教派门宦都通过各自值得纪念的历史传统和宗教仪式，将这些历史

文化传统深深地积淀在西北各回族社区回族群众的文化心理中，通过大型宗教仪式活动为纽带和
操演空间，这些来自不同省区乡、村、集镇的穆斯林们也以各自独特的方式，自动地聚拢在八
坊，有秩序地开展各种不同的宗教仪式活动，固守着他们的精神家园，定期的仪式和活动使各地
区回族之间形成了有效的交流与互动。共同建构了一个跨区域的精神社区。

（责任编辑　袁朝晖）
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