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民国时期乡村天主教徒的信仰状态与特征

———以山西乡村教徒为例
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提　要：民国时期的乡村教徒以当地方式信仰、礼敬天主、耶稣、玛利亚、圣人与天使，但懂得
只有天主是最终的依赖者，大部分教徒不懂与天主进行交流，信仰目的兼有世俗功利性与信仰功利
性，宗教活动中加入本地宗教活动内容，其信仰已相当程度上本土化，但其崇拜对象、信仰方式、宗
教活动都尚在天主教教义的范围之内。与知识分子教徒相比，他们的信仰知识有限，缺乏救世、奉献
精神，他们的信仰是天主教文化与中国乡土文化互相交流、融合而成的新信仰，具有西方天主教没有
的新特征。
刘安荣，复旦大学社会学系博士后流动站研究员，山西省委党校教师。
主题词：民国时期　乡村天主教徒　信仰状态　



信仰特征

　　教徒的信仰是其价值观、世界观及心理状
态、行为表现的源泉。２０世纪９０年代以来对教
徒信仰状态的研究集中于义和团运动时期，如程
歗、许蕾考察了教徒的天主信仰特色①，程歗、
谈火生研究１９００年极端情景下教徒的宗教意识、
宗教行为②，同时一些国外学者对民教双方的信
仰进行探讨③，分析民教双方信仰的相同、不同
之处。前述程歗等的二篇文章，都以 《拳时北京
教友致命》 （北京救世堂１９２０～１９２７年陆续编
印）、《献县教区义勇列传》（河北献县教区１９３５
年编印）为主要材料，近来刘丽敏又使用这些材
料论述晚清乡土教徒的天主信仰特征④。近年来
出版的一些专著也涉及到教徒的信仰问题，如在
康志杰所著 《上主的葡萄园：鄂西北磨盘山天主
教社区研究 （１６３６～２００５）》（台北辅仁大学出版
社２００６年出版）一书中，作者用问卷调查方式
考察了当代教徒的信仰知识，张先清在其著作
《官府、宗族与天主教：１７－１９世纪福安乡村教
会的历史叙事》（中华书局２００９年出版）中，论
述了清代福安地方宗族信仰天主教的功利性。这
些研究都强调教徒信仰受中国传统文化影响，被
民间信仰化的一面。
从以上可知，已有的教徒信仰研究集中于清

代、涉及当代，尚缺乏民国时期教徒信仰的专项

研究。教徒信仰有被民间化的一面，但民间化并
非中国教徒信仰的全部特征。笔者对太原附近

３５个村庄７０岁以上５０位教徒进行了访谈，他
们中文盲、半文盲居多，对信仰的理解不能与当
代教徒相比，基本能反映民国乡村教徒的信仰情
况。以下将以这些访谈为基本资料，探讨民国时
期山西乡村教徒的信仰状态与特征，期望从此方
面反映当时中西宗教文化交流、融合的状况。

一、民国时期山西教徒的信仰状态

１．信仰对象
民国时期山西乡村教徒主要信仰、礼敬、祈

求的对象如下：
天主、耶稣　　在我访问过的教徒中，除田

村的一位教徒外，其他教徒都说他们信奉的天主
就是大教人 （教徒对非教徒的称呼）信仰的老天
爷。这位教徒说：“天主是创造万物、主宰世界
的神，老天爷是玉皇大帝，是一个人，姓张。”⑤

其他教徒均认为，天主即老天爷，又称天父，是
一位长着胡子的男性长者 （天主创世图中看到的
形象），创造了万物与人，他全知全能，主宰世
界。所有教徒都认为天主是他们最终的依赖者，
万事万物的最终决定者。
关于耶稣，教徒均知道他是天主之子，强调



他被天主派往人间，最后被钉十字架，为众人赎
罪而死，但是较少提耶稣的复活。教徒也都知道
圣父、圣子、圣灵三位一体，说天主就是耶稣，
耶稣就是天主，但在具体实践中，他们更多依靠
耶稣。因为耶稣实实在在在人间生活过，留下许
多奇迹，他们更容易理解、接受、把握。
圣母玛利亚　　童贞女玛利亚因生了耶稣而

被尊为众人之母，是这些乡村教徒礼敬、求助最
多的对象。他们知道她仅是一个人，但她是耶稣
之母，让她转求耶稣更方便、容易。他们抱着各
种目的崇拜圣母，使圣母成为一个具有各种功能
的综合神。她主管生育，教徒没有孩子或有女儿
没有儿子，就会到圣母堂求子，几乎所有教徒都
认可圣母的此项职能。圣母还是婴幼儿的保护
神，一家教徒的遭遇表达了教徒对圣母这种职责
的依赖。现年８５岁的韦翠梅婚后生了四个孩子
都相继死亡，生下第五个孩子后，同村的一个大
教人可怜她，让她去阪泉山圣母堂求圣母，让保
住这个孩子，她就去求，结果这个孩子就生存下
来，并在此孩子后接连生了五个，都健康长
大⑥。圣母还为人解决各种家庭困难，并充当雨
神。
宗徒、圣人与主保　　宗徒是耶稣复活后拣

选的负责传播其教义的门徒，圣人是对天主教发
展做出重大贡献、并被授予圣品的教徒。这些教
徒却认为他们更接近耶稣，能和耶稣说上话，让
他们转求耶稣更容易达到目的，受礼敬最多的是
安东尼。他们通常也是教区、教堂、个人的主
保。每个教堂、教徒都有一个圣名，目的是让教
徒效法圣人，但这些教徒把他们当作本地的地方
保护神、个人依靠。
个人护守天神　　每个人有一个个人护守天

神 （或天使），这个天使是耶稣复活后圣灵对每
个教徒施加力量的体现。他是精神体，不带物
质，但其能力是有限的，不能与天主相比，然而
比人类高。他时时处处追随教徒，守护并监督教
徒。
虽然这些都是乡村教徒崇拜、乞求的对象，

但他们懂得只有天主是创造万物、管理世界的
神，知道三位一体，礼敬、乞求圣母、宗徒、圣
人是让他们转求天主、耶稣，并没有把他们视为
和天主、耶稣一样的神。

２．信仰目的
民国时期山西乡村教徒的信仰目的大致可分

为以下几种：

一、民国时期，山西不少村民家境贫寒、生
活艰难，一些人为了接受教会的物质帮助入教，
百姓称之为 “吃米教”或 “吃谷教”。其中一些
教徒接受救济不久后就逐渐疏离教会，最终离开
教会，或者本人没有离开教会，但对信仰很淡
漠，后代不再信教。这种教徒没有理解、接受天
主教教义，根本没有信仰上、精神上的目的。如
固驿村王姓等人就属此类⑦。太原附近有许多老
教徒村，大多数教徒接受父、祖信仰，属于 “跟
教”或 “奶教”，其中一些不知道为什么信天主
教。如姚村的某教徒说：“我不知道为什么信教，
老人信，我就跟上信。”⑧这位教徒是文盲。黄花
园村的一位教徒直接说他是文盲，不会看教理
书，不懂为什么信教。姚村另一位教徒说： “没
文化的教徒就知道跟上信教，解放前没文化的教
徒占大多数。”⑨据我对文盲教徒的访谈，只要对
其信仰有一点思考的教徒还是有信仰目的的，即
乡村中没文化、不思考的教徒，只是跟随其他教
徒活动，没有信仰目的。
二、在这些教徒中，只有一人说他信仰的目

的是为了与天主进行内心的交流，依靠耶稣、圣
灵救灵魂，死后升天堂⑩。这个教徒毕业于太原
师范学校，曾在太原修道院任教，此人的信仰知
识水平应该和神职人员一样高。另外，还有教徒
说，虽然文盲教徒就会念经，但他们知道念经是
在和天主说话，求好瑏瑡。还有教徒说： “只要心
中想着和天主交流，不要管懂不懂经文，是信德
问题。”瑏瑢

三、有六名教徒说他们信天主教是为了信仰
真神，灵魂得永生。这些人大多有一些文化，经
常看 《圣经》。如北张村的张林虎，闲暇时爱读
《圣经》，五府营村的刘通师范学校毕业，是一位
退休教师。
四、有二名教徒认为天主教的教义、教规

好，“爱”字出发，十余名教徒说天主教让人做
好事，不做坏事。这其中的不少教徒认为天主教
和大教、佛教一样，都是让人做好事，目的都一
样，做法不一样，一个是念经，另一个是烧香、
磕头，这些教徒只有在世目的。另一些教徒说行
善、做好事是为了死后升天堂。如东蒲村郭英
说：“信教是为了将来回归天主处，但能否回去，
就看自己是否行善。”瑏瑣这些教徒有彼岸目的，但
有的竟把是否行善当作是否升天堂的必要条件，
超过天主教的礼仪，如在高中村，有教徒去世，
被主事的大教儿女按大教烧香、磕头等丧礼仪式
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出殡，教徒竟然说：“升不升天堂生前的所作所
为就决定了，按什么仪式出殡无所谓。”瑏瑤甚至一
位老教徒说：“好大教人，只做好事，也下不了
地狱，虽然不认识天主，但天主对他们自有安
排。”瑏瑥他们认为是否行善是决定人死后灵魂去处
的最重要的条件，把信仰及其仪式搁置一边。
五、信教是为了活着时得到天主的保佑，死

了灵魂得救、升天堂，不下地狱，这是一般教徒
的愿望。访问了５０位教徒，其中３０多位说信教
是为了救灵魂、上天堂。即使问不知道为什么信
教的教徒教徒与外教人有什么区别时，他也回答
说：“教徒要上天堂。”瑏瑦说明基本上所有教徒都
知道天主教是让信天主、耶稣，死后上天堂，只
是不少教徒不能确定能否上天堂，或偏重世俗目
的而已。
少数人懂得信天主教是信真神，与天主沟

通、交流，大多数仅为了灵魂得救、上天堂，这
些乡村教徒的信仰目的十分简单，他们的信仰方
式也同样简单。

３．信仰方式与活动内容
念经是这些教徒表达信仰的主要方式，也是

许多教徒认识到的他们与外教人的区别所在，求
恩、谢恩则是他们宗教活动的主要内容。

１９４９年前，太原教区的神职人员主要是外
国传教士，他们的汉语水平不高，只能简单地讲
解 《圣经》中的一些知识。而且太原教区面积较
大、教徒人数较多，神职人员相对短缺。本堂神
父只能在不常住神父的村落停留一段时间，为教
徒办告解、领圣体，完成四规神工。教徒日常的
宗教生活是在家念早晚课，星期日到离家最近的
有神父做弥撒的教堂 “听弥撒”。因此，对于他
们来说信教主要意味着念经。由于大部分教徒是
文盲、半文盲，他们念的经文是死背的。在家念
的经文主要有文言文 《天主经》、 《圣母经》、早
课、晚课，在教堂念文言文 《通功经》，以及与
神父对答或吟唱的拉丁文经文。一些经文，已成
为教徒的口传习语，教徒早已习惯了在什么时候
念什么经。对这些背下来的文言文经文，教徒一
知半解，拉丁经文虽不清楚其具体的含义，但念
多了可能能知道大概是在干什么。文盲教徒不会
读经，有些经即使识字的教徒也读不下来。对不
会背又念不下来的经文，教徒无从知晓其内涵。
五府营村的刘通说：“在他之前，大部分教徒不
会读 《通功经》，不懂要理问答，就是会口传经
文，有拉丁文的，大多数不懂说的是什么。”瑏瑧而

且，当时神父做弥撒时，说的是拉丁文，实际情
景就是神父在上面做弥撒，教徒在下面念经，教
徒根本不知道神父在说什么、干什么，只是在成
圣体的时侯，有人摇铃铛或打钟，教徒跪下朝拜
圣体。时间久了，教徒形成习惯，知道什么时候
该做什么，但他们根本不理解其中的内涵。他们
所能做的，就是念经，教徒这样说：“每日早晚
念经，过节念经，有了病、灾念经，有天大的事
也是念经。”念经似乎是他们表达信仰、解决问
题的唯一方式。
许多教徒甚至把念经当作他们与其他人的主

要的区别，如一位老教徒说：“老天爷就是天主，
但大教人烧香磕头，教徒念经。”瑏瑨我在太原教区
教堂见到的一位教徒竟然说：“所有的人都是天
主的儿女，一些信老天爷，一些信天主，二者是
一个人，只是礼节不一样，一些烧香磕头，一些
念经。”瑏瑩不仅教徒有此说法，不少大教人也这样
说，如杜家峰住在三圣母庙南的杜营锁说：“天
主、老天爷是一回事，教徒念经与他人供三圣母
只是做法不一样，目的都是让行善。”瑐瑠没有掌握
多少天主教教理的教徒与不讲信仰内涵的民间信

仰者把二者的区别归结为仅仅是礼俗不同。
求恩、谢恩是教徒宗教活动的主要内容。教

徒每天早晨念早课经文，感谢天主赏了一夜平
安，求天主保一天平安；每天晚上念晚课经文，
感谢天主赏了一天平安，求天主保佑一夜平安，
日日如此循环。一有困难、病、灾就念经求天
主，这些都是虔诚教徒进行的正常的宗教活动。
前面已列求助的对象，信徒虽明白只有天主有最
终决定权，但在不同情况下，求助的对象不同。
由于个人护守天神时时跟随本人，教徒在急

难时刻，首先求助于他。教徒认为受恶人诱惑时
护守天神就会出现，但教徒如果不听他的诱导，
经常做坏事，护守天神就会离开他瑐瑡。个人主保
与本人关系最近，求他最便捷。本堂主保也是教
徒经常求助的对象。依教徒的习惯，认为求哪个
方便就求哪个，还有教徒都求，只要解决问题便
可。
这些乡村教徒祈求最多的圣人是安东尼。有

些村庄教堂的主保是安东尼，如杜家峰、西柳
林、西温庄，西温庄的教徒每个星期都向安东尼
祈祷一次，让他帮助西温庄，杜家峰、西柳林村
教徒有事大多求安东尼。还有许多教徒，安东尼
既不是他们本人的主保，也不是本堂的主保，也
喜欢求安东尼。因为安东尼被称为帮助圣人，显
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灵大圣，爱管闲事，人们求他能达到目的。如沙
沟村教徒丢了东西就求安东尼，因为他好管闲
事，在天主面前有面子，能和天主说上话，求他
能办事，灵瑐瑢。
圣母是这些乡村教徒求助最多的对象。教堂

的主保如果是圣母，当地教徒遇事就会求她。如
水沟村教堂的主保是无原罪圣母，教徒有事就去
教堂求圣母，让她转求耶稣。我问为什么不直接
求耶稣，教徒回答说：“直接求儿子求不动，女
人心软，让圣母同情，她是耶稣之母，母亲与儿
子好说话，让她转求耶稣，容易达到目的。”瑐瑣圣
母不是其本堂主保的教徒也常常怀着这种心情求

圣母，尤其是家庭事务，一般都求圣母解决。某
教徒说：“教徒一般求圣母多，和人一样，有事
先找妈，母亲是慈祥的，找父亲，先揍一顿再
说，让圣母转求，就不用挨揍。”瑐瑤

太原北面有阪泉山圣母堂，南面有洞儿沟七
苦山圣母堂，是太原附近教徒朝圣的地点，是他
们求雨、求子、解难的场所。山西多旱，出现旱
情后，教徒就聚集起来念 《求雨经》，无效后，
太原南的教徒就去洞儿沟七苦圣母堂求雨，太原
北的教徒则去阪泉山圣母堂求雨。阪泉山路远、
难行，需三天时间，第一天去，第二天崇拜圣
母，第三天返回，回来还不下就再去，去几次不
下，就赤脚去，并边走边用苦鞭抽打自己 （称发
苦功），意在表明教徒已承认自己的过失，求圣
母原谅，并施恩降雨。教徒说如此一定能下雨，
有时当天就有雨瑐瑥。教徒一般在每年的白露去圣
母堂谢雨，因白露时庄稼已成熟，教徒去向圣母
谢恩。

８月２日、８月１５日、９月８日是教徒们去
圣母堂朝圣的日子。１９４９年前，由于路途远、
难走，教徒很少出去朝圣，但朝圣的教徒，除怀
着对圣母的敬仰之情外，带着各种各样的愿望。
教徒说就是去求恩、谢恩，有的直接说成许愿、
还愿。只要许下愿，实现了，就必须去还愿。还
愿的方式为奉献钱、放炮表示感谢。

二、民国时期山西乡村天主教徒的信仰特征

１．乡村教徒信仰的本地化
有一次，在该撒利亚腓立比境内，耶稣问了

门徒两个很重要的问题。第一个是：“人说我人
子是谁？”第二个是：“你们说我是谁？”对于第
一个问题，门徒回答说：“有人说是施洗的约翰；
有人说是以利亚；又有人说是耶米利或是先知里

的一位。”关于第二个问题，西门彼得代表门徒
回答： “你是基督，是永生上帝的儿子。” （玛
１６：１３—１７）这两个问题说明，人们对基督的认
识和理解总是与文化相关，接受者、理解者无法
脱离其所处的文化环境。山西乡村教徒也是在已
有文化、宗教知识层面上认识、理解天主教的。
首先，教徒用本土思维方式理解、接受天

主、耶稣、圣人、圣母。无论是天主教徒还是非
教徒，基本都认为天主就是老天爷，这与以上第
一个问题的回答完全相符。不仅是山西的教徒，
据我所知，中国各地的教徒都如此认识。中国在
原始社会就产生了对天的崇拜、信仰，民间信仰
中的老天爷，又称玉皇大帝，他总管三界、十
方、四生、六道，是神鬼世界的皇帝，是百姓崇
拜的最高神。但民间信仰中，并没有说他创造了
世界、万物，更没有三位一体的特征。然而中国
的百姓，１９４９年后才有机会普遍接受教育，此
前大部分属于文盲、半文盲，接受基督宗教的也
只会口诵一些经语，根本不能阅读教理书籍。这
些乡村百姓不知晓中国的 “老天爷”到底有什么
功能，也不懂天主或上帝的具体特征，更无从知
道 “天主”与 “老天爷”的区别，只知道二者都
是主宰世界的最高神，因此把他们混为一体。

“天主”即众人之主，这些教徒从中国传统
宗法观念出发，认为他如同一家之主一样，应该
是一位威严的男性长者，而不是无形无迹。“天
主教那种世俗社会和彼岸神界对立的、不可比拟
的观念，被中国教徒折衷和统一起来：天地万物
是家国结构的扩大，天主是家主、国主的递进。”
“教徒对天主的理解，来源于自身生活经验的感
受，是对家主、国主世俗逻辑权威推断的结
果。”瑐瑦他们缺乏抽象思维，更能接受的是实际存
在过的耶稣，虽然他们知道三位一体，但也仅仅
知道天主就是耶稣，耶稣就是天主，不懂什么叫
位格，更不知道位格之间的区别，使天主与耶稣
之间完全失去了区别。
教会给每个教徒、教堂起一个圣名作为其主

保，主要目的是让教徒效法圣人、宣扬福音，而
教徒却把他们当作个人、地方保护神。民国时
期，老百姓家家供神，村村盖庙，这些神就是家
庭、村庄的保护神。教徒沿用这种思维，把个人
圣名、教堂圣名当作个人、村庄的保护神。至于
圣母，教徒从女性神的角度接受她，“女神是保
护生命、化解死亡恐惧的符号”。认为她不但能
给予子女、护佑平安，还能转求其子、无所不
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能。颂扬圣母为 “造物之母、救事之母”、“病人
之痊、罪人之托、忧苦之慰”瑐瑧。圣母的仁慈、
纯洁、救苦救难的形象与民间广泛崇拜的观音菩
萨有一定的关联。
其次，教徒的信仰目的既有世俗功利性，也

有彼岸功利性。天主教教义认为，原罪使人离开
了天主，在人和天主之间，罪过迭起一道墙，使
人与天主彼此不能相通。耶稣降生，洗涤了原
罪，除去障碍，使人能再通于天主。所以祈祷的
目的是与天主交流，信教的目的是最终与天主在
一起。如前所述，这些教徒只有极少数懂得祈
祷，其信仰目的是活着得到天主的保佑，死后升
天堂，不要下地狱。其此岸目的具有本土特征，
其彼岸目的也有中国特色。因为这些教徒只考虑
死后灵魂的去处，却不说复活问题。按照天主教
教义，每个人死后，灵魂接受天主审判，天主按
其在世所行善恶，判定赏罚，决定去处，这称为
私审判。在宇宙终穷时，所有死人都复活，天主
从天降临，进行末日审判，善人升天堂与天主在
一起享永生，恶人下地狱受永罚。享永生、受永
罚的不但是灵魂，也包括复活了的肉体。这些教
徒只想死后灵魂的去所而不谈复活，说明他们仅
仅认识到私审判，不知道公审判，或者只顾私审
判，不管公审判。他们所追求的是不要下地狱受
罪，去个好地方享受，而不是和天主在一起。
不少教徒把信教目的归结为行善、做好事，

使其与信佛教、民间信仰的目的等同化，有的教
徒甚至认为行善的大教人也能升天堂。而天主教
教义认为，人因着本性的能力，可以行善，不信
仰天主的人，并不是一举一动都作恶事。但靠着
本能，人决不能遵守全部伦理，原罪的流毒，削
弱了人的意志，情欲的冲动，常令人失足。为行
超性善事，自始至终都靠圣宠，圣宠只有天主能
给予瑐瑨。也就是只有信仰天主的人，天主才给他
行超性之善的动力，才能祛除原罪的流毒，增强
人的意志。天主教虽然认为善功可以是人得救的
条件，“人子要在他父亲的荣耀里……照各人的
行为报应各人” （马１７：２７）。但天主教并不是
仅凭善功就可得救，它强调对天主的信仰是得救
的根本。“人的救赎，完全靠耶稣的功绩……但
是人自己，一方面该信仰耶稣，一方面该悔罪改
过，立志行善。”瑐瑩行善就能上天堂是本土宗教意
识。
许多教徒信教行善的目的是死后灵魂上天

堂，并把中国传统文化中的因果报应与天主教的

灵魂得救溶为一体。利玛窦曾明确指出，人行善
之正当动机应有三种：“下曰因登天堂免地狱之
意，中曰因报答重蒙天主恩德之意，上曰因翕顺
天主圣旨之意。”瑑瑠也就是行善的最高动机是对天
主的服从。而这些教徒的信教目的仅仅出于对地
狱之苦的恐惧与对天堂享福的向往，并把中国传
统文化中的因果报应思想溶入其中，认为 “善有
善报，恶有恶报”，做好事就能升天堂，具有浓
厚的功利色彩。
第三，这些教徒把天主教活动与本地宗教活

动内容融合起来。中国非教徒农民信奉民间信
仰，民间信仰活动的主要特征是功利性、实用
性。这些农民不追求神圣的宗教体验，不关注道
德和精神的提升，执着于物质生活的改善与生活
的安定、平稳，其宗教活动大多是为了解决生存
问题。山西多旱，这３５个民教杂居的村庄中，
大多数农民每年求雨，有的村民在本村庙宇中求
雨，如高中村民在建佛寺求雨瑑瑡，许多村庄外出
求雨，如南社村去位于其村西北白家庄后的五龙
神庙求雨，因为五龙神庙地形高，是雨的来源方
向瑑瑢。
求子是这些农民的又一项重要活动。不少村

庄建有奶奶庙，如杜家峰村有三圣母庙，北张村
的奶奶庙供着三个奶奶。村民去奶奶庙求子，为
孩子求平安，并在孩子十二岁时在此为孩子开
锁，感谢给予的平安。
此外农民还有众多祈福禳灾的活动，如王家

庄有刘郎庙，每年正月初八把五颗鸡蛋、一刀肉
埋进土里，以此祭虸蚄、防止虫灾、冰雹。因为
此庙的神灵，周围村庄都来抬，为此王家庄与四
村结为神亲瑑瑣。
总之，这些农民或有固定的敬神求吉活动，

或在需要时乞求他认为灵验的神灵。同在一地生
活的教徒不参加这些活动，就把这些宗教活动内
容转入进天主教活动之中。如前所述，教徒每年
在天旱时与神父在教堂求雨，或到阪泉山、七苦
山圣母堂求雨，每年圣母瞻礼日去这两个圣母堂
许愿、还愿。天主教不信他神，这些教徒在其生
存受到威胁、生活遭遇困难时，只能求助于天
主、圣母、圣人，把大教人乞求神灵的所有内容
转求到他们身上。为此，这些村庄的非教徒村民
大多能理解教徒的行为，所以西张村韦翠梅连续
夭折几个孩子后，邻居大教人让她去求圣母。同
时，也有教徒认为他们信仰天主教与大教人差不
多，如某教徒说：“去七苦山为孩子生病而乞求，
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许愿，如果孩子病好，就奉献钱、放炮，还愿。
和大教差不多，只是信仰的对象不同。”瑑瑤所以我
所访谈过的许多教徒、非教徒说，天主教与大教
做法不一样，但目的都一样。教徒把非教徒的世
俗宗教活动内容转移进天主教活动之中，使其宗
教活动具有世俗功利性。

２．教徒信仰的天主教意义及其信仰水平
民国时期山西乡村教徒的信仰动机、宗教活

动等已本土化，但其信仰仍符合天主教教义。
天主教宗徒信经中说：我信全能的天主父，

天地万物的创造者。我信父的唯一子，我们的主
耶稣基督。我信他因圣神降孕，由童贞玛利亚诞
生。……我信圣神。我信圣而公教会，诸圣的相
通。天主教教义中说：除了宇宙和万物之外，还
有一种受造物，称为天神或天使。在天堂的天
神，常为世人的护佑者，而且每个人都有一位天
神作护守天神瑑瑥。
所以这些乡村教徒信仰、礼敬天主、耶稣、

圣母、宗徒、个人护守天神完全符合天主教教
义。他们懂得天主的唯一，知道只有天主是最终
的决定者。耶稣通过他的死而为众人赎罪，并使
凡信他的人赖他的救赎之功而拥有唯一的和最终

的复活希望，耶稣是人类与天主之间的唯一中
保。耶稣既有人性又有神性，立于天主和人之
间，使二者相通。人类的意志、愿望只有通过耶
稣才能上达天主，耶稣作为人的中保，代人祈祷
天主。这些教徒遇事求助耶稣，较少直接求天
主，是符合天主教教义的。
有这样一则故事，传说圣奥斯定在写三位一

体论时，独自一人在海滩踱来踱去，沉思深索。
海滩上有一个小孩，在沙滩里掘了一个小洞，拿
调羹取海水灌到洞里，反复如此。奥斯定踱了很
久，停步问小孩要干什么，小孩答曰：要把海水
都灌到洞里去，奥斯定笑曰那是不可能的。小孩
反问他：你为什么想把三位一体的奥义灌到你脑
袋里去？说后，小孩就不见了瑑瑦。三位一体是天
主教最深的奥义，不是普通的哲学可以解释通
的，连奥斯定都不能理解，何况这些乡村教徒？
虽然这些教徒只知道三者是一回事，不知道他们
之间的区别在于位格间的关系，但他们知道天主
决定一切，是最终的原则，因此也不违反天主教
教义。
在各地天主教教会中，人们对玛利亚的礼敬

特别隆重，对她的祈求特别热切。玛利亚因她在
基督救世事业中独一无二的作用，使她成为恩宠

的中保。即天主因耶稣救世之功而赐给人们的恩
宠，或直接或间接地要通过玛利亚分施给人们。
唯有通过玛利亚人们才能分享天主的恩宠，正如
只有通过圣子才能到达圣父那样，唯有经过他的
母亲，人们才能到达圣子瑑瑧。圣母是人与耶稣之
间的唯一中保。这些教徒认为母亲与儿子好说
话、求圣母容易达到目的的朴素的、亲情化想
法，也符合天主教教义。
在天主教教义中有一条 “诸圣相通功”的信

条。圣人在世都立有善功，这些功绩的效力有
三：增加圣宠，增加天堂光荣，减除罪罚。前两
项功效，立功的人独自享受，不能让与他人，最
后一项功效，可以自己享受，也可以转给他人。
教会的信徒结成耶稣的妙身，大家都是同一妙身
的肢体。因此圣母和圣人的功绩，为信徒通用，
升天的圣人可以为教徒代求天主赏恩瑑瑨。所以教
徒认为宗徒、圣人有功，让他们转求天主的思
想、行为符合天主教教义。
其次，这些教徒没有完全接受天主教的信仰

目的是可以理解的。利玛窦在中国传教时，用大
量的篇幅谈论死后天堂地狱的赏罚，原因是 “吾
欲引人归德，若但举其德之美，夫人已昧于私
欲，何以觉之乎？言不入其心，即不愿听而去，
唯先怵惕之以地狱之苦，诱导之以天堂之乐，将
必倾耳欲听而渐就乎善善恶恶之成旨……”瑑瑩利
玛窦将天主教道德规范之践履建立在对地狱之苦

的恐惧这种宗教心理感情上，客观上迎合了部分
士大夫的道德意识。事实上，有的士大夫正是由
于对 “地狱之苦”和 “天堂之乐”的思考，理
解、接受天主教教义的。中国人信仰上的功利性
更体现在庶民百姓身上，所以这些教徒的功利性
信仰目的可以理解，再则这种信仰目的虽然属于
最低层次，但并不违反教义。
再次，这些教徒的信仰方式符合天主教教义。

天主教的祈祷方式有三种，口祷、默想和心祷。
口祷就是念经，狭义上的祈祷就是念经。教徒通
过念教会制订的某些经文如早课、晚课等向天主
祈祷。这些乡村教徒通过念经表达其信仰符合天
主教规矩。祈祷可以用于赞美、钦顺天主，也可
以向天主求恩、谢恩，用于求福免祸。根据祈祷
的意向，祈祷分为以下几类：祝福的祈祷，它即
表示天主向人的降福，也表达人向带来福祉的天
主的钦崇与赞美；求恩的祈祷，是向天主祈求宽
恕；代人说情的祈祷，是代别人向天主求恩典；
谢恩和赞顺的祈祷，是人对自身渊源和归宿发自
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内心的赞美瑒瑠。这些乡村教徒虽以求恩、谢恩的
祈祷为主，但这些信仰活动尚在教义要求的范围
内。更为重要的是某些祈求活动，不单他们独有，
世界各地都存在，如求雨，在信仰基督宗教的欧
洲，直到１９世纪末２０世纪初都有教徒向基督、
圣徒、天使求雨。弗雷泽在 《金枝》中记载了意
大利天主教徒的求雨场面：“（十九世纪末在意大
利南部发生重大旱灾，持续六个月之久。）所有最
好的求雨办法都试过而毫无成效。……最后农民
失去耐心，赶走大多数圣徒。在巴勒莫，他们把
圣约瑟的圣像扔在一个花园里，让他亲自看干旱
情况，农民发誓要让他在那里呆在太阳底下直到
下雨为止。其他的圣徒有的被转过背去，像顽皮
的孩子罚站一样面对着墙。有的被剥去长袍，有
的被流放到别处，遭到粗鲁的侮辱，被头朝下扔
进饮马池里。在卡尔塔尼塞塔，人们撕下天使圣
米迦勒肩上的金色翅膀，代之以纸板做的翅膀。
他的深紫色斗篷被取走，然后以破布缠身。在利
卡塔，守护神圣安吉洛的遭遇更坏，他身上没有
留下任何衣服，人们咒骂他，给他铐上脚镣手铐，
以淹死或吊死恫吓他。 ‘给雨水，还是要绳子！’
愤怒的人们一面打他的耳光，一面对他咆哮
着。”瑒瑡这段文字虽然描写了欧洲农民对圣人的亵
渎，但是在求雨得不到的情况下，农民才这样做，
也就是欧洲农民也向圣人、天使求雨，即农民教
徒求雨是一种世界性行为。山西乡村教徒在得不
到雨时是惩罚自己，从不敢对圣母、圣人有任何
侮慢行为，这比意大利农民教徒文明得多。从这
一角度可以发现，农民的信仰都具有实用性、功
利性倾向，不只是山西的农民如此。更何况天主
教教义允许人向天主许愿，但要求许了愿就得履
行瑒瑢。所以这些乡村教徒许愿、还愿，求恩、谢
恩行为并没有越出天主教的规矩。
这些乡村教徒的信仰虽符合教义，但水平很

低，是天主教文化与中国乡村草根文化结合而形
成的信仰。民国时期有一些知识分子是天主教
徒，把他们的信仰与这些乡村教徒的信仰相比，
更能反映乡村教徒的信仰水平与特征，并无意苛
求乡村教徒。
首先信仰动机不同。民国时期著名教徒英敛

之曾遍阅佛、道、儒和伊斯兰教等诸家经典以寻
求精神依托，均不满意。但在他对明末耶稣会士
写的一些哲理著作进行研究后，认为这些书籍所
讲的， “与世间词章、考据、名教、象数诸学，
有天渊之别”，是 “身心性命之渊，诚正修齐之

本”， “实在是不错的”瑒瑣，因而加入天主教。知
识分子入教寻求的是精神上的依靠，而不是物质
生活的改善。
其次，信仰知识上有天壤之别。知识分子教

徒不但完全理解、掌握教义，他们还翻译 《圣
经》，组织刊印传教士著作，并自己撰写著作宣
扬教义。民国时期著名教徒马相伯１９１３年出版
讲解福音书的 《新史合编直讲》，接着翻译 《新
约》，１９３７年得到于斌主教的批准，以 《福音
经》的书名于１９４９年由商务印书馆出版瑒瑤。他
为整理明清耶稣会士著作付出精力与资金，并著
文 《宗教在良心》、《〈圣经〉与人群之关系》，用
中国传统文化诠释天主教教义。英敛之除与马相
伯共同为刊印明清耶稣会士著作出力外，还专心
研究天主教义，撰写宣传教理的文集 《万松野人
言善录》。他们的信仰知识是只会口传经文的乡
土教徒不可比拟的。
再次，信仰精神不同。知识分子教徒不仅追

求死后的归宿，在世就要追随耶稣，以公教救世
精神为教会、民众、国家做出贡献。民国时期外
国势力控制着中国天主教，１９１７年英敛之发表
《劝学罪言》，说 “法教士唯歌功颂德于法，意德
传教士唯歌功颂德于意德”，“演出形迹，使其人
竟如虎伥，使其教竟同罪薮”瑒瑥。指责传教士的
不正当言行。马相伯不仅抱怨外籍教士的垄断行
为，１９１９年还向教皇本笃十五派往中国的教务
视察员光主教 （Ｊ．Ｂ．ｄｅ　Ｇｕｅｂｒｉａｎｔ）反映中国
教会问题，光主教巡回结束后，教宗于１９１９年

１１月３０日颁布 “夫至大”通谕，中国教会开始
走向自主。他们接济穷人，拯救灾民，时刻想着
救民于水火。英敛之每年冬天都要募集赈款，在
香山开粥厂，赈济贫苦百姓，为此赢得了广泛的
社会好评。１９１７年，北京和河北发生大水灾，
殃及１０３个县６００多万百姓，英敛之在 《大公
报》主办的游艺大会上天天登台募捐瑒瑦。民国时
期，中国国势衰弱、政治不良，马相伯提倡以公
教之精神，实现民治。当时国家缺乏人才，１９１３
年英敛之在北京创立 “辅仁社”，要 “培养一群
天主教青年，使他们受到良好教育，以发扬光大
天主教的精神并有益于国家”。英敛之和马相伯
建议成立辅仁大学，“以树通国之范，庶使教中
可用学问辅持社会，教外可用学问迎受真光”瑒瑧、

他们的这种奉献精神是只为一己之私的农民教徒

望尘莫及的。
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三、结语

山西乡村教徒把本土的宗教观念、信仰意识
溶入了天主教信仰之中，使其信仰具有本土特
征，但这种信仰仍符合天主教教义。这些教徒遵
守天主教的规矩，履行天主教的践约，是合格的
教徒。我们在考察教徒的信仰时，不能只以民间
信仰为参照，强调其被民间信仰化的一面，还应
该以天主教教义为依据，辨析其是否符合天主教
信条。这些乡村教徒以本土思维方式理解天主教
教义，其信仰目的兼有世俗功利与信仰功利，信
仰方式单一，宗教活动中掺入了不少民间信仰活
动的内容。与知识分子教徒相比，他们的信仰知
识有限，缺乏公教为教、为民、为国奉献的救世
情怀，信仰水平很低，但是他们的信仰观念、宗
教行为并没有越出天主教的规矩。

“互动与交流”是近年来产生的一种研究基
督宗教文化与中国文化互动的新框架。这种框架
承认交流中包含传播，也认同接受和传播一样，
是双向的，但它不仅只试图揭露差异与不同之
处瑒瑨。钟鸣旦先生用这种范式揭示出中欧相遇新
创造出的丧葬礼仪的一致性，这种一致性意指
“在创造者们看来，新创造的礼仪彼此之间内部
一贯、有意义”。山西教徒的信仰也是天主教文
化与当地文化交流与互动的产物，它接受了天主
教的信仰与含义，也溶入了本土的宗教意识、信
仰动机，在这些创造者———本地教徒看来，他们
的信仰与天主教、本地宗教都有贯通之处。笔者
还认为他们的信仰与天主教、本地宗教不仅只有
贯通之处，还有创新的地方，他们的信仰是天主
教文化与当地乡土草根文化互相交织、融合而成
的新信仰，具有西方天主教没有的新特征。
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