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早期基督教的人权观念与人权实践
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提　要：作为现代宪政制度核心理念的人权原则起源于基督教的伦理规范。基督教伦理规范在权
利的概念、权利的平等保护、对待法律的内在态度直至宪法规范的构成等多个方面构造着现代宪政制
度的始源和根基。宪政的这一宗教之维，同时造就了宪政制度历久弥新的伟大传统，每当宪政秩序面
临侵害与威胁之时，这一历史传统就会变得更加鲜活而有力量。
魏治勋，法学博士，山东大学法学院副教授。
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宗教规范

　　现代宪政制度的核心内容是保障人权。罗尔
斯指出：“任何政体要获准成为一个正当的民族
社会中有良好声誉的成员，其必须具备的条件之
一，是要尊重人权。”①虽然现代宪政秩序不再依
靠巫术、宗教等非世俗手段来组织自身，但是这
并不等于说现代宪政秩序就与其神圣的起源切断

了联系；恰恰相反，现代宪政秩序之所以能够出
现并获得持续的动力，正是得益于基督教为它创
造了最基本的前提条件，基督教在昂格尔看来是
催生法律秩序的两大历史条件之一②。不仅如
此，作为现代宪政核心的人权原则与人权保障制
度，无论它的最初的规范形态还是实践运演，都
与基督教的宗教思想和宗教法规范有着直接的关

联。因此，要探讨人权保障制度的起源，我们就
不得不重新回到这一源头。作为规范性分析，本
文仅拟从基督教的有关宗教法规范出发，去追寻
人权保障制度在早期基督教中的规范与实践，以
期能够对我们理解当前的人权保障的立法与实践

有所启示。

一、早期基督教伦理秩序
构造机制内含权利平等观念

　　在基督教中，宗教伦理规范有着多样的表现
形态：“有律法法典 （例如十诫、约的法典、《利
未记》一～七章之仪礼规定）；叙述文，潜含许
多义务与禁忌的例子，描述群体或个体的行为及

生活；单独的律法；智慧资料，有箴言、格言、

谜语；比喻；寓言；先知传道；附注指示 （例如
《申命记》）；末世言论，强调今日的伦理生
活。”③基督教伦理的中心内容，则主要收入 《圣
经》之中的 “摩西五经”和 《加拉太书》等基督
教经典中。我们首先在厘清 《加拉太书》和 “摩
西十诫”等早期基督教经典包含的宗教规范构造
伦理秩序机制的基础上，探讨其对现代宪政人权
保障制度的影响。

基督教的世界是一个等级与分类的世界。等
级与分类密切相关，通过分类建立等级，二者又
共同构成了基督教构造其宗教伦理秩序的主要机

制。宗教分类思想主要体现在宗教禁忌规范之
中。宗教禁忌，按照金泽先生的阐释，其主要目
的在于：“通过宗教禁忌所强化的神圣与世俗的
区别，世界在人的心目中不再是昏乱无序的，而
是一个有组织的、有目的的、充满意义的世界。

人生活在这样一种井然有序的世界里，不再感到
迷茫彷徨，他不仅在无限的宇宙中找到了自己的
位置，而且明确了自己的生活意义，从而有了强
烈的安全感和稳定性。”④从而， “宗教禁忌首先
是一种分类方法，一种思维模式，它把世界的某
些事物与其他事物区别开来，坚持它们是根本不
同的两类事物；……宗教禁忌是一种制度，它不
仅把神圣事物与世俗事物区分开来，而且使得世
界上的万事万物 （无论神圣的人或事物，还是世



俗的人或事物）形成一种具有鲜明的等级秩序的

关系结构。”⑤在早期基督教中，构造秩序的首要

原则是通过对圣俗两个世界的区分并使两个世界

都实现等级化和制度化，由此为人类的生活构造

一个森严的、规范性的秩序结构。通过倡导圣洁

的生活方式，宗教又将两个世界联接在一起，信

仰和圣洁的生活方式可以使人实现由世俗世界向

神圣天国的上升。

早期基督教等级制度的吊诡之处是，在它的

等级体制中包含着平等的因子，这种因子的存在

是与符合现代科学原则的分类思想融合在一起

的。基督教将上帝与自然之间的万事万物根据其

分有上帝的智慧和神性的多少划分为不同等级，

其中上帝因其具有完全神圣性而居于金字塔的顶

端，人、动物、植物、无机物则按分有上帝智慧

的多少从上到下依次排列。但是，由于被划分到

同一等级的人在类别特征上并无实质区别，因而

被认为是在上帝面前完全平等的，无论在 《加拉

太书》、《马太福音》还是 “摩西十诫”中都可以

见到这样的思想闪现。这样，在基督教的等级与

分类机制之下，就能够引伸出权利平等的原则。

当然，基督教的这一分类思想是受到它的宗教偏

见的严格限制的，即它只有对待基督徒才会坚持

这样的标准，对于异教徒，却并不认为人与人之

间是平等的和友好的，反而会将之视为宗教敌人

甚至发动宗教战争。但这并不影响在基督教的传

统中孕育出人权保障制度的最初萌芽，并对现代

宪政制度产生了深刻的影响。

二、基督教权利平等观念
对人权保障制度的影响

　　 《圣经》之 《加拉太书》宣称： “你们因信

基督耶稣，都是神的儿子。你们受洗归入基督

的，都是披戴基督了。并不分犹太人，希利尼

人，自主的，为奴的，或男或女；因为你们在基

督耶稣里都成为一了。” （３∶２８）这一教义中包

含的权利平等观念对现代宪政人权保护制度的重

要影响体现在：

其一，基督教义中的权利平等观念催生出最

初的 “人权”思想。基督教在其被承认为罗马帝

国国教之后，对罗马帝国的法律秩序及其现实运

作产生了革命性的影响，很重要的一点就是它的

分类原则导致了对人的重新认识，打破了按身份

划分等级的观念，推动了权利的平等化。古罗马

最初是一个等级分明的社会，严格按照身份划分

来分配权利与义务。权利概念起源于罗马法，称

为 “Ｊｕｓ”。最初，权利概念仅仅适用于罗马私法

而非公法领域，尤其是 “物法”上。权利就是

物，但这个物不仅是指有形体的物，还包括物中

的法律关系，称为 “无形体物”：“这些物是由权

利组成的，例如遗产继承权、用益权、使用权、

用不论何种方式缔结的债权等。”⑥总之，在罗马

法中，凡是可以用金钱衡量的都可以称为物，都

是权利。自塞尔维乌斯改革后，罗马社会坚持按

照财产划分政治权利等级，私法上的权利差别延

伸到公法上，就在国内形成了等级制的公法制

度。而且，起初罗马法仅仅是适用于罗马市民的

市民法，罗马人拒绝将其在市民法上的特权适用

于与外来人的诉讼中，罗马最高外事裁判官选择

罗马社会与外来人社会所共有的法律规定来处理

纠纷，于是产生了 “万民法”。“万民法”在相当

长的时期内都与 “市民法”处于分立状态，这样

就在另一个层面上形成了内外有别的等级制度。

但到了罗马帝国时代，严酷的家父权受到削弱，

使得子女逐渐摆脱家父权在人身和财产方面的控

制而获得独立；妇女也逐渐摆脱夫权的束缚而获

得平等地位。这些成就的取得，在很大程度上都

是受到基督教教义和斯多葛主义的权利平等思想

影响的结果。就基督教教义来看，《圣经·加拉

太书》（３∶２８）主张 “不分犹太人，希利尼人，

自主的，为奴的，或男或女”在基督面前人人平

等的思想起到了主要作用；而斯多葛主义作为基

督教思想的一个重要来源，同样对推动罗马帝国

权利平等思想的扩展影响深远，并与基督教思想

共同汇聚成推动权利平等现实化的强大动力，以

至于学者认为，“到帝国末期，人人平等的权利

在私法领域已经接近于实现，罗马人已经达到了

近代 ‘人权’思想的门槛。”⑦人民在私法上的权

利平等最终必然体现在公法的地位上，到罗马帝

国后期，其境内的所有居民包括妇女和外邦人都

取得了公民权，万民法也与市民法最终融为一

体。所以，可以认为，基督教在推动平等权利实

现方面的这些创举，是现代宪政人权保障制度的

重要起源，并发挥着长久影响。
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其二，基督教的分类原则对人的重新认识所

导致的对权利平等观念与实践的一个典型例证，

就是它所推动的奴隶解放运动。古代罗马国家的

经济基础是奴隶制度，奴隶不被当作人来看待而

仅仅被视为会说话的工具，因此，奴隶是没有人

的任何权利的。但正是在这一点上，基督教的权

利平等理念改变了人们对奴隶的看法并推动了奴

隶解放运动的兴起。根据 《圣经·加拉太书》

（３∶２８）“……不分犹太人，希利尼人，自主的，

为奴的，或男或女；因为你们在基督耶稣里都成

为一了”这一教义，基督徒不分民族、地位，在

基督面前都是平等的，因此基督教教义与罗马的

社会现实不同，并不把奴隶归入会说话的动物的

门类，而是视之为在基督面前一律平等的主体，

这是在基本教义上对奴隶制度的根本否定。不仅

如此，基督教还是一种积极诉诸实际行动的宗

教，《加拉太书》要求：“基督释放了我们，教我

们得以自由，所以要站立得稳，不要再被奴仆的

轭挟制。”从这两段教义我们可以推论：基督教

首先在分类意义上否定了将奴隶归入动物的合理

性，而把他们作为平等的人来看待；接着指出基

督要求释放我们，叫我们得以自由，那么反对奴

役人的制度就是一个不二的结论了。事实正是这

样，由于基督教在后期罗马帝国的至上地位，宗

教法上的规定遂演变为解放奴隶的运动，自罗马

帝国后期开始的奴隶解放运动，使得大量奴隶成

为自由民，有的奴隶甚至成为高级官吏；奴隶一

经解放即取得市民资格，可以享受不完全的市民

权，至查士丁尼时代，奴隶终于取得了完全的市

民权。这一影响一直持续到中世纪，中世纪的人

们在解放奴隶时，往往要先背诵 《加拉太书》中

的教义，然后再把奴隶释放掉⑧。法律史专家孟

罗·斯密指出，到中世纪初期的法兰克王国时

期，“由于释放奴隶之结果，半自由阶级之人数

因以大增。至教会所提倡之新的放奴方式———即

在教堂中及凭圣经之放奴方式，时已为一般所承

认……在教堂中放奴，或凭圣经放奴时，教会当

局仍有权保护该奴隶，并可行使此种权利。”⑨基

督教倡导和推动的奴隶解放运动，首开权利平等

与人的解放的先声，它所体现的权利平等观念，

虽然还不能与宪政制度的产生发生直接的关联，

但确是现代宪政人权原则与人权保障制度的最早

根源，并在后来作为宪政的核心内容以宪法的形

式肯定下来。

其三，必须提及的是，直接源出于宗教法规

范的现代法律，在很大程度上继承了基督教 “在

上帝面前人人平等”的思想，只不过，在宗教不

再成为现代宪政秩序组织方式的今天，这一思想

以 “法律面前人人平等”的形式得到了重新阐

述。英国宪法学家戴西认为，法律面前人人平等

是现代宪政制度的首要原则之一；宪法、法律不

是个人权利的源渊，而是其结果⑩。可见人人平

等与权利保障思想对于宪政的构成性意义，而这

些都是早期基督教奉献给人类的珍贵遗产。

同时，虽然宗教法规范与现代宪法规范不

同，它是在信仰与惩罚双重保障之下的社会控制

手段；尽管现代学者仍旧在呼唤法律信仰瑏瑡，但

现代法律秩序却不再以信仰作为自我组织的手

段，因此信仰必然要失去它曾经的地位。但现代

社会却仍然需要哈特所称的 “内在观点”瑏瑢，需

要人们对于团体和国家承担起义务与责任，在此

意义上，我们说，基督教所要求的信仰在世俗化

为对于法律的 “内在观点”的意义上，并没有完

全失去它的影响力。

三、基督教诫律对现代人权保障制度的影响

宗教诫律是宗教法规范中最重要的部分，是

完整的宗教法规范形式。在早期基督教中，最重

要的宗教诫律是出现在 《摩西五经》中的 “摩西

十诫”。“摩西十诫”除第五条 “当孝敬父母，使

你的日子在耶和华———你上帝所赐你的土地上得

以长久”外，全部采用否定形式的禁止性规范的

表达方式，而且多有对违反诫律的惩罚措施，在

结构形式上已经与现代法律无异。作为基督徒必

须遵守的宗教法规范，“摩西十诫”被称为历史

上第二部成文法典，集中表达了基督教世界的生

活伦理要求，并对脱胎于中世纪的宪政制度产生

了深远影响。

作为 “规范性”的分析，笔者不拟就基督教

对现代法律秩序产生影响的方方面面作出全方位

的分析，而只注重基督教诫律、规范对现代宪政

秩序的直接影响，致力于突出以 “摩西十诫”为

中心的宗教诫律在现代宪法、法律中的 “遗留”。

鉴于此，笔者将 “摩西十诫”对现代宪政与法律
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秩序的影响确定为以下三个具体方面：（１）“摩

西十诫”对现代宪法规范在表达形式方面的影

响；（２）“摩西十诫”在现代宪法、法律规范中

的 “遗留”；（３）基督教诫律之基本精神 “黄金

法则”在现代法治架构中的实现；（４）“摩西十

诫”中的 “应得”原则对权利构建的直接贡献。

首先，“摩西十诫”的表达方式对现代宪法

规范具有直接影响。这一问题包含两个层面的内

涵：其一，“摩西十诫”中有九条诫律采用的是

否定性规范词 “不可”，即禁止性规范词 “不

得”———这是一个包含 “内在面向”的规范词，

用它来对译 “摩西十诫”中的 “不可”，应当说

是十分恰切的。因为，作为宗教法中的规范词，

“不可”所要求的恰恰是一种 “内在观点”，即对

规范的信赖和拜从。这种信赖转化为人们对待世

俗法律规范的态度则是哈特所谓的 “内在观点”。

可以说，正是 “摩西十诫”所要求的信仰表现出

的强烈的 “内在观点”，深刻地影响了现代西方

法治社会对待法律的态度，这一影响正如伯尔曼

指出：“正是美国的和法国的革命，开创了新的

世俗宗教的时代，是它们将宗教心理以及许多以

前一直是借各种形式的天主教和新教教义表达的

宗教理想，注入到世俗的政治和社会运动中

去。”瑏瑣他进一步认为， “法律主要不是规则或者

使用这些规则于案件的法律意见的汇编，不是对

如何把规则应用于案件的各种方法加以分析的博

学论著和文章的汇集。这些都是专家们头脑中法

律的残迹，而在任何一个社会，构成法律之基本

实体的，乃是持续不断的制定和重订法律的戏

剧；这些戏剧，连同其仪式、传统、权威和普遍

性，不但显示和实现了法律的原则和策略，而且

表明并且实现了法律的价值、法律的情感。而这

些，又有助于确立法律的宗教性和神圣性。”瑏瑤在

这里，伯尔曼特别看重的是，人们对法律的类似

宗教的心理，强调人的法律情感，突出法律的神

圣性，所有这些都以一种强烈的形式表达了对于

法律的 “内在观点”。当然，如果我们能够明确，

人们对待法律的态度不是法律的规范性的构成部

分，而是作为这种规范性作用于执法者和守法者

而产生的心理效果；那么尽管如此，一种对待法

律的内在的、积极的心理和情感，对于法律的规

范效果的取得，却是十分关键的。其二， “摩西

十诫”的否定式表达实际上蕴含了双重含义，华

德凯瑟明确地指出了这一点：十诫的陈述，包括

肯定与否定两个方面，因为道德律法始终是两面

俱陈。每一个道德行为，同时亦是避免可能采取

相反型式的行为。仅仅不做或避免做禁止之事，

并非道德。因此，命令中禁止某一恶行，必须行

其相反的善，才得被称为顺从命令的人瑏瑥。亦

即，一方面，它要求基督教徒不得做 “摩西十

诫”所不允许的事情；另一方面，它还蕴含着做

出积极行为的要求，即教徒应该做出和 “摩西十

诫”所禁止的行为相反的行为，只有这样，才称

得上是符合上帝之 “善”。“摩西十诫”的这种双

重性的规范意涵必定强烈地影响着所有受到基督

教传统影响的法律体系。伯尔曼所谓 “所有法律

制度都不仅要求我们在理智上承认一社会所倡导

的合法美德，而且要求我们以我们的全部生命献

身于它们”瑏瑦，可以视为是 “摩西十诫”这一蕴

含的现代表达和在现代法律制度中的体现，而那

种仅仅靠理性的算计而行为的做法却可能会阻碍

它所倡导的德行的实现。但我们必须再次指出的

是，今天的西方宪政、法律制度已经完全世俗化

了，它不再要求对法律规范持有一种双层蕴含意

义上的理解，而是仅仅要求把对市民的最初的约

束性限制在对法律禁止之事的不作为上瑏瑧，原因

一如我们一再强调的：现代社会的成立不再依靠

宗教及其信仰作为自身的组织手段。但这同时带

来了现代法律制度规范性纽带的稀薄化，这是公

民的权利扩张要求社会付出的代价。因此，对于

一个社会的宪政秩序实现来讲，一定程度的 “内

在观点”仍然是必要的，哈特的呼吁仍旧具有明

显的社会价值。

其次，“摩西十诫”对现代法律制度的又一

重要影响在于它直接构成了现代法律的规范内

容。爱伦·华生指出：“不言而喻，《圣经》十诫

是随后法律发展的基础，甚至看上去不怎么像法

的第五诫在现代法典中还占有一席之地。”瑏瑨他指

出，在荷兰民法典中有这样一条规定：“无论多

大年纪的孩子都应孝敬父母”，而这条规定在很

大程度上受到了格老秀斯的影响。因为他宣称：

即使已经离开父母管束的孩子还是应该顺从父

母、孝敬父母，这是自然法和神法的要求。从中

可见，荷兰民法典中出现这样的规定，显然是受
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到了基督教自然法的影响，其源头则是 “摩西十

诫”。不仅如此，“摩西十诫”中的其他更具宪法

性的规范，如第六诫 “不可杀人”、第七诫 “不

可奸淫”、第八诫 “不可偷盗”、第九诫 “不可做

假见证陷害人”、第十诫 “不可贪恋人的房屋；

也不可贪恋人的妻子、仆婢、牛驴，并他一切所

有的”等等诫律都已经成为现代宪法、法律的构

成部分。由此可见，“摩西十诫”在世俗化的今

天仍然对法律制度产生着直接而强烈的影响。埃

尔沙伊德指出，“十诫命题是以绝对形式表现出

来的命令和戒律，至少根据其含义，它们是绝对

的，因为它们丝毫未给其有效性提供限制条件。

许多十诫公式，如勿杀、勿虐待、勿诽谤等，可

能 （今天也是）依赖着一个很高程度的赞同。它

们不在讨论之列。”瑏瑩这表明， “摩西十诫”所表

达的基本价值，即使在今天，依然具有不证自明

的强大力量，其影响力可见一斑。

再次，基督教诫律之基本精神 “黄金法则”

支撑起现代宪政制度的基本架构。美国学者伦斯

特认为，“每一种宗教的基本特性实质上就在于

它构成了一套道德规范。从历史上看，世界上的

宗教构成了伦理道德的法则和惯例的丰富源

泉。”瑐瑠伦斯特把存在于世界主要宗教中的一条共

同的伦理原则称为 “黄金法则”，黄金法则可以

有积极与消极两种表达形式：积极的黄金法则可

以表述为 （基督教教义）：“无论何事，你们愿意

人怎样待你，你也要怎样待人。”而消极的黄金

法则则可以表述为：“己所不欲，勿施于人。”黄

金法则在基督教中有多种表达形式，它的一个共

同特点，如我们一再强调的，就是突出行为的积

极方面：“注意到基督教伦理是积极的，这非常

重要。这就是说，基督教伦理告诉我们什么应该

做，而不是什么不应该做。”瑐瑡基督教诫律的具有

双重蕴含的表达方式一方面以规范词 “不可”

（不得）指出了行为的边界，同时要求在这个界

限之内积极地作为，所以，基督教的黄金法则事

实上是与 “摩西十诫”内在相通的：“旧约中的
‘十诫’是建立在 ‘你不应该’的基础之上的。

在一种特别的指令中它是首要的，那就是人们通

常所说的黄金法则。黄金法则的消极形式可以在

很多宗教系统中找到：不要按照你所不希望别人

对待你的方式去对待别人。但基督教中的黄金法

则是积极的：像你希望别人对待你的方式去对待

别人 （《马太福音》７：１２）。基督教版的黄金法

则是高水准的。不做某事并非很困难，基督教的

要求不是简单地不做某事，而是积极地去像我们

所希望被对待的那种方式去对待他们。”瑐瑢基督教

的黄金法则对处于该传统之中的思想家产生了深

刻影响：近代自由主义创始人洛克在谈及法律与

自由的关系时就认为，“法，在其真正的意义上，

与其说是限制，不如说是对人的正当利益的自由

的和明智的指引，其规定只是为了那些遵守该法

律者的普遍幸福。”瑐瑣所以， “自由权就是 ‘依据

法律’做自己想做的事的自由，即依照使得某人

的行为与其他人同样的行为不相矛盾的方式来行

事。众所周知，这也正是康德的观点；这使得两

位思想家在这一方面都置身于伟大的基督教传统

的主流之中。”瑐瑤这些思想反映到宪法中，就是注

重对公民自主领域的确认和保护，即不仅保护公

民的 “消极自由”，而且注重保护公民自主参与

政治和社会生活的自由，这一点已经在现代宪政

国家的宪法中得到广泛体现。

最后，“摩西十诫”在西方往往被视为对人

的基本权利的最初表达而对西方法律精神发挥着

持久的影响。埃尔沙伊德指出，“我们认为，十

诫公式不仅仅是十个诫律，而是具有其含义结构

的全部命题。当然可以提出 （尚）不存在于宪法

之中的基本权利公式。作为十诫公式例子的命题

是：诫杀 （诫伤、诫监禁）；基本权利的例子为：

每个人具有生命权 （身体完好无损，自由，职业

选择自由，财产权）。”瑐瑥在我们前面所说的 “摩

西十诫”具有的双重蕴含这一意义上，十诫公式

和基本权利公式显现出一种相互关联的对应结

构。因此，“摩西十诫”就自然应当被视为现代

宪法中基本权利的重要源泉。在这里，我们仅以
“摩西十诫”中的第十条诫律 “不可贪恋人的房

屋；也不可贪恋人的妻子、仆婢、牛驴，并他一

切所有的”为例，推出一条在西方宪政传统中影

响深远的基本原则： “给予每个人他应得的。”瑐瑦

刘进田先生对 “应得”的解释是， “应得”蕴含

了权利的基本要素，是现代权利概念的起源。他

指出瑐瑧： “权利”形成的前提和基础，从主体与

客体这两种构架看，权利由三个层面构成，一是

个人，二是理性，三是利益；权利是人的理性和
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利益在主客体层面之结合。理性肯定了人对某物

的占有，形成权利。而从动态看，不同的人的利

益会发生冲突，为了不使冲突加剧，理性对之进

行调整，形成了规则或者法律。从权利观念的起

源上看，权利孕自正义，权利从正义中获得合理

性，所以查土丁尼说：“正义是给予每个人他应

得的部分的这种坚定而恒久的愿望。”瑐瑨 “应得”

即为正义，“应”与 “得”相结合，亦即理性主

张 （应）和所得 （对利益的占有、支配、使用）

相结合，价值和事实相结合，才会成为一项权

利。把 “应得”作为公民权利的原则性的表述，

同样是悠久的罗马法传统的体现，基督教有机地

将源自罗马法的权利观念融汇进自身的传统中去

并最终体现在现代宪法规范之中，最终形成了现

代宪政的权利概念。弗里德里希指出，“极为重

要的是，自然法和理性法规定必须给予每个人他

应得的部分，而对财产权的保护正是自然法和理

性法这一规定所直接产生的结果。”瑐瑩 在这里，

“财产权”是包含了生命权、自由权以及追求幸

福的权利的广义范畴瑑瑠。美国 《独立宣言》宣

称：“我们认为以下真理是不言而喻的，人人生

而平等，人人都享有上帝赋予的某些不可转让的

权力，其中包括生命权、自由权和追求幸福等权

力。为了保障这些权力，人们组成自己的政府，

政府的正当权力来自被统治者的同意。任何形式

的政府，只要危害上述目的，人民就有权利改变

或废除它，并建立新的政府。新政府的基本原则

和政权组织形式，必须是最便于实现人民的安全

和幸福”。从中我们不难看出基督教的 “应得”

观念对于美国宪政制度的巨大影响，可以说，一

部 《美国宪法》就是对这一原则的具体化和制度

化，“应得”及其蕴含的权利观念构成了现代宪

政制度的最重要的根基和组成部分。

对于基督教的诫律、禁忌等伦理规范与现代

宪政的关系，还是弗里德里希的概括最能表达其

中的内在关联：“植根于某种由基本法或宪法所

捍卫的基本原则之中的法律，渗透到该社会共同

体中人际关系的各个方面。在任何确定意义上

说，它决定着正义的含义。从政治上看，这种法

律由该社会共同体予以制定和表述。在一个基督

教社会，这种法律就基于基督教的伦理之上，这

种伦理并不是一种模糊不清的良心，而是蕴含在

众所周知且所有的人都能理解的上帝的戒律之

中。因此，这种法的相互关系只有在基督徒之中

才是完全可靠的。宪政以这种真正的宗教信仰为

先决条件。这种宗教信仰通过确定基本的价值观
（尤其是那些有关一个基督徒的天职的价值观）

使得全体民众思想上达成了某种一致性，而政府

的权威便建立在这种一致性的基础之上。”瑑瑡在这

里，弗里德里希将铸就现代宪政传统的伟大先驱
———从洛克、康德到联邦党人———的思想汇入到

了一种统一的理解之中。正是基于上述理解，欧

盟在其宪法条约的序言中写下了这样的话语：

“从欧洲文化、宗教和人文主义者的遗产中汲取

的精神营养———这些价值依旧体现在传统中———

已深深植入到以人为本的社会生活以及他或她神

圣不可侵犯、不可剥夺的权利和对法律的崇尚之

中”瑑瑢。由此，我们依旧可以清晰地辨明包括
“摩西十诫”在内的宗教伦理规范之于现代宪政

秩序的价值。

四、尾论：宪政制度拒绝忘却传统

现代宪政的核心原则起源于基督教的伦理规

范，这是一段确实而仍旧在发挥着持久影响的历

史；宪政的这一宗教之维，同时构成了宪政制度

的历久弥新的伟大传统，每当宪政秩序面临受到

侵害的威胁时，这些历史和传统就会变得更加鲜

活而有力量：“有某些关于权利和正义的特定原

则，它们凭着自身内在的优越性而值得普遍遵行

全然不用顾及那些支配共同体物质资源的人们的

态度。这些原则并不是由人制定的；实际上，如

果说它们不是先于神而存在的话，那么它们仍然

表达了神的本性并以此来约束和控制神。它们存

在于所有意志之外，但与理性本身却互相浸透融

通。它们是永恒不变的。相对于这些原则而言，

当人法除某些不相关的情况而有资格受到普遍遵

行时，它只不过是这些原则的记录或摹本，而且

制定这些人法不是体现意志和权力的行为，而是

发现和宣布这些原则的行为。”瑑瑣因此，适时回顾

并不断强化这一传统，带给宪政制度的，必定只

能是人的权利不断巩固、深化和扩大的美好图

景。

（责任编辑：甘棠）
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