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浅论中国城乡基督教会的差异

———以理性选择理论为视角的个案研究
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提　要：本文以Ｒｏｄｎｅｙ　Ｓｔａｒｋ和Ｒｏｇｅｒ　Ｆｉｎｋｅ的理性宗教理性选择理论为视角，以山东省泰安市
的城区教会为个案，来分析中国城乡教会的差异问题，例如乡村教会的实用主义、灵恩倾向、容易接
受神灵，以及保留先前信仰的某些方式等。认为他们的宗教文化资本概念与３６和３７命题在理解城乡
教会方面颇具启发意义，可以把中国人在皈依基督教过程中在信仰上的某些持续性，即信仰的功利性
以及重视神迹奇事的灵恩倾向等，视为宗教文化资本的保留和转化。
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文化资本

　　近年来，学者对当代中国基督教的观察和研
究越来越多，研究方法从总体上呈现转变的趋
势：从整体概述转向个案分析，从现象描述转向
数据分析，以及实证方法和跨学科方法的使用
等；研究的范围也从区域划分更收窄到专题研
究，例如对女性基督徒问题①， “四多现象”②，
以及知识分子③、大学生④的个案研究等。
笔者发现当前对农村教会的专题研究方兴未

艾，但相对而言对城市教会的研究还为数不多。
梁家麟将农村教会视为与城市教会区别较大的类

别，认为或许可以据此将中国教会分成两个类
别⑤。他对农村地区的界定是 “所谓农村地区，
就是从县城、乡镇，一直到各自然村落与偏远山
区的广阔地带”⑥。依据这样的概念，笔者所见
的当代基督教的研究，大多数以县乡及村落等农
村教会为研究对象⑦。而不多的关于当代城市基
督教的研究，又往往集中在北京上海这样的大城
市，或者是深圳、温州这样的新兴商业城市⑧，
较少关于普通城市的市区教会研究。
农村教会和城市教会⑨ 两分的说法是否可

取？普通城市教会的状况究竟如何？本文将应用

理性选择理论中的 “文化资本”和 “情感资本”
两个概念，先分析典型类型，然后带入山东省泰
安市青年路教会这样一个普通中等城市市区教会

的实证考察，尝试对学者提出的城市和农村基督

教教会的差别做出回应。

一、“宗教资本”的概念及对中国
宗教研究的启发

　　 “宗教资本”的概念是 Ｒｏｄｎｅｙ　Ｓｔａｒｋ在理
性选择理论 （Ｒａｔｉｏｎａｌ　Ｃｈｏｉｃｅ　Ｔｈｅｏｒｙ）中提出
来的。将社会科学中的理性选择理论运用于现代
宗教的社会学考察，是１９８０年代以来宗教社会
学界寻觅新理论的一种尝试，其系统论述最早可
见于Ｓｔａｒｋ与 Ｗｉｌｌｉａｍ　Ｓｉｍｓ　Ｂａｉｎｂｒｉｄｇｅ于１９８５
年出版的 《宗教的未来》⑩。理性选择理论被学
界认为是宗教社会学理论上的新范式，甚至有学
者评价说该理论或许可以替代世俗化理论成为宗

教的社会科学方面的指导性理论模式瑏瑡。２０００年
出版的 《信仰的法则———解释宗教之人的方
面》瑏瑢中，Ｓｔａｒｋ与Ｒｏｇｅｒ　Ｆｉｎｋｅ进一步完善了理
性选择理论，其中对 “宗教资本”及相关概念的
定义如下：
社会资本：由人际关系组成
宗教资本：包括对特定宗教文化的把握和生

活认同，分为
文化资本：对宗教的了解认识
情感资本：信徒对宗教的感情瑏瑣

Ｓｔａｒｋ和Ｆｉｎｋｅ认为，人都有保持和延续资
本的倾向，作宗教选择的时候，人们也会尽量保



持宗教资本瑏瑤。皈依和转宗是两种宗教选择的现
象。皈依 （ｃｏｎｖｅｒｓｉｏｎ），指的是跨宗教传统的
转变。转宗 （ｒｅａｆｆｉｌｉａｔｉｏｎ）指在同一宗教之内跨
宗派的转变瑏瑥。至于皈依、转宗与宗教资本之间
的关系，他们认为，宗教资本越多，人们越不可
能转宗或皈依新教瑏瑦。转宗的时候，人们会选择
那个能最大化他们宗教资本的选择瑏瑧。在皈依新
教的时候，人们也会选择那个能最大化保留他们
宗教资本的选择瑏瑨。简言之，即宗教资本由两部
分组成，文化资本和情感资本，在作宗教选择
时，人们会最大限度的保留之。

Ｓｔａｒｋ和Ｆｉｎｋｅ使用这些概念和理论是用来
分析宗教个体，非某个族群或者宗派的集体皈依
和转宗，而笔者所作的研究也是从宗教个体的分
析展开的，因此尝试将这一理论应用于其中。无
庸讳言，该理论也有其局限性，比如忽视了宗教
的伦理方面，过高估计了人的理性等，但是上述
文化资本和情感资本的概念以及关于宗教选择的

两个论断，对于理解中国人的宗教行为和思想还
是具有启发和借鉴意义的。
首先看文化资本。文化资本指对宗教的了解

和认识，传统中国人对于传统宗教和民间信仰的
认识就构成了一种文化资本。中国民众对于传统
宗教民间信仰的认识是耳濡目染和习而惯之形成

的，他们把民间的神看作是随时随地的保佑者，
凡事皆需神照应，碰上哪路神仙就拜哪路神仙。
由于逢神必拜，他们对于各路宗教神灵的到来都
不会觉得突然，都可以参拜，以保佑自己和家
人。以上这些形成了中国人在宗教信仰上的文化
资本。很多中国人在信仰基督教之初，其实只是
用自己对菩萨、灶王等神灵的理解来理解耶稣，
把原来的理解加到耶稣身上，在众神行列中加多
一个或者用耶稣来置换原来的神。而传统中国人
信仰多神，在神龛里加多一个神对他来说很平
常，有些基督徒仍然有对显灵的期待和对神迹奇
事的热衷，这既是文化资本的 “保留”，也可以
称之为文化资本的 “转移”。
其次看情感资本。传统中国人对待各种宗教

各种神灵的态度则构成了宗教资本上的情感资

本。传统中国人有着实用主义的择神原则和多神
的崇拜，如俗谚所说，“见神就磕头，逢庙就烧
香”，他们很难对某一个神产生强烈的依恋；因
此，如俗谚所说 “平时不烧香，临时抱佛脚”、
“敬神如神在，不敬如土块”，他们对神灵的态

度，很多时候是无可、无不可的。假若神灵不灵
验的话，信者很可能会抱怨或者放弃。正因为传
统的中国民众似乎从来都认为放弃这个神或宗

教，再选择其他神或者宗教，是很平常的事情。
这一点与基督教转宗和退教似乎有很大差别，所
以可以说，他们对于自己本来宗教的情感是相对
淡薄的，也即是情感资本比较少，因此，更容易
转向其他宗教。

二、中国宗教传统中的两个重要方面

在宗教资本的两个部分中，传统中国民众在
宗教上的 “情感资本”相对淡薄，这种淡薄使得
宗教 “文化资本”比较容易保留下来或者转移到
新的信仰中去。而信徒对待新信仰的态度和方
式，在很大程度上取决于保留和转移什么样的宗
教文化资本。所以，宗教文化资本是更为关键的
概念，有必要作进一步分析。
普通民众对中国宗教传统的继承，对传统宗

教和民间信仰的了解和认识就构成了中国人的文

化资本 。中国人的宗教传统中最突出的方面，
笔者认为一是宗教的神秘经验，一是实用主义的
态度。而宗教传统是文化的重要组成部分，具有
持久延续性。
宗教的神秘经验是中国宗教传统的一个方

面。如同艾略特在 《基督教与文化》一书中曾经
说到的：萨蛮主义式的降神是世界上各民间宗教
中最有能力和最具共同特质的宗教现象瑏瑩，中国
也不例外。神秘经验，在中国下层民众当中是最
普通也是极容易被理解的现象，当人生病神志不
清或者患上无法解释的怪病时，常常会认为是被
灵魂附了体，需要请巫师做法，巫师则自称与神
相通，有法力可以驱魔赶鬼。基督教会灵恩派魅
力领袖的自诩，他们对圣灵降临的呼召以及神迹
奇事的宣讲与上述方式几乎如出一辙。正是因为
中国民众相信宗教的奇异功能，相信神迹出现的
可能，所以很容易被灵恩派宣讲的神迹吸引，而
加入基督教。
实用主义的态度则是中国宗教传统的另一个

方面。中国人对于神灵的态度是 “凡事皆需神照
应”，多拜多福，传统的中国人几乎家家都会求
佛或者拜神。在不同节气要拜神，出海时要拜妈
祖，神灵生日了，也要表达一番虔诚之心……总
之，一切世俗愿望都可以求得神的保佑，求富、
求福、求子、求平安、求长寿都可以以烧香磕头
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来与神沟通，拜神的对象则不论是关公、岳飞等
历史人物，也不论是佛教菩萨、道教老君等神
灵，见到就拜，正是所谓 “见佛磕头，见庙烧
香”。普通民众也不会花费气力去弄清楚鬼神仙
佛的归属，只要有神可求，得到保佑就足够了。
时至今日，许多中国人被传教时听到的，也是很
多基督徒所津津乐道的，同时也最能打动被传教
者的言辞就是 “信吧，很灵的”，或者 “信了病
就好了”等等，这都说明宗教成效具有的吸引
力瑐瑠。

三、用 “宗教文化资本”来理解城乡
教会典型类型的差别

　　农村教会和城市教会是两个截然不同的类别
吗？

———我们认为，在最典型的城市和最典型的
农村，的确存在明显差别。综合一些学者的相关
论述瑐瑡和在 《天风》等刊物中见到的城乡教会的
现象，可以总结出农村教会的典型类型 （Ｉｄｅａｌ
Ｔｙｐｅ），表现在两方面：一、在信仰的方式上，
有灵恩倾向，例如激情祷告、说方言 （ｐａｔｏｉｓ），
强调圣灵感动和神迹显现等。二、在信徒的思想
上，则有实用主义倾向，即是为了趋福避祸、平
安健康等功利原因而入教。城市教会的典型类型
则相应的表现为：一、宗教活动规范，二、信徒
思想上更多是追求生命的意义。简言之，典型类
型的城市教会和乡村教会的差异，一方面是在信
徒信仰方式上灵恩与否的区别，另一方面是在实
用目的与意义追求上的区别。
前面提到，影响中国人对于新信仰的态度和

方式的关键是宗教文化资本，那么什么因素会影
响宗教文化资本呢？事实上，我们正是可以从这
个方向来理解城乡教会的差异。笔者认为，以下
三个主要因素影响了城市与农村在宗教文化资本

上的保留和转移，从而导致信徒思想和信仰的方
式的差异：
第一，城乡地域差别造成宗教文化资本保留

上的差别。一方面，农村人生活作息的居所相对
固定，通常是代代生息于同一个村庄，同一个山
坳，祖祖辈辈面对的是同样的山山水水，相对稳
定的生存环境使得他们能够将自古流传下来的宗

教信仰、仪式、以及宗教观念继承保存下来。而
在城市，人口的流动大，很难留在一个固定的场
所 （例如祖祠、社庙周围）延续祖辈们的宗教信

仰。
另一方面，农村宗教传统相对单一、相对传

统，而城市的宗教文化则更多元、更新颖。农村
继承了更多传统宗教文化，对中国传统宗教民间
信仰的认识和体会更多，也即是保留了更多的宗
教文化资本。农村信徒比较容易继承民间宗教中
感受到的神秘经验，以及中国人历来对宗教实利
性目的追求等。例如一项在山东乐陵农村作的调
查就发现，信教者非常热衷宣讲神迹，而这些神
迹与解放前存在过的民间秘密教门有相当一致的

地方瑐瑢。所以通常认为农村的基督教会更多保持
了传统中国民众宗教信仰的行为和思想。
第二，城乡居民文化程度的差异，也会影响

宗教文化资本的保留与否。
从与宗教资本的关系上看，文化程度越高

者，其接触到的多元宗教或价值观越多，距离自
己本身的宗教文化资本越远，越淡薄，因此较少
受到传统宗教观念的影响。而文化程度较低者，
其受多元思想冲击少，比较容易保持宗教文化资
本比如传统中国信仰中的显灵和神迹，以及对灵
验和实用的追求，会较多停留在受洗者的脑海
里。
此外，教育会培养人的批判和怀疑精神，影

响着人们对宗教的态度和信教的目的。文化程度
高者遇事更倾向于批判怀疑地思考，从理性角度
作判断和决定，他们常常对宗教的真实性抱有怀
疑，尤其怀疑宗教徒狂热的投入和神迹的宣称，
更不会采取说方言、激情祷告的方式，而如果确
定信仰之后，他们会要求信仰的纯正性，主动与
功利性的目的保持相当的距离，他们对于精神的
归属，道德价值，或者生命的意义则会思考得多
一些。以北京的中国人民大学大学生的信仰调查
为例，青年学生对基督教的兴趣有一半是来自于
学习西方文化艺术和哲学，他们是在思考人生问
题的过程中深入基督教的瑐瑣。而反之，文化程度
低者，则常常会以更现世的态度，更重视身体的
健康、现世的福祗等具体的物质层面的回报。
第三，经济水平的差别也是一个因素。马斯

洛 （Ａｂｒａｈａｍ　ｈ．Ｍａｓｌｏｗ）的需求层次论认为，
当人的某一级的需求得到最低限度物质满足后，
才会追求高一级的精神需求。他提出的５个需求
层次是：生存、安全、社交、尊重和自我实
现瑐瑤。就城乡比较，乡村人的经济水平相对较
低，仅靠种田的确难以满足家庭成员衣食及受教
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育的需要，所以很多农村人出外打工，他们的生
活实际上只是浮动于生存线上下，遇到大病或灾
祸时只能束手无策。如果连基本的生存都成问
题，谈何精神追求？相对城市信徒而言，农村信
徒信教多是求平安求健康，而较少是追求生命的
意义。

四、个案资料与研究方法

但是我们同时认为，就一般的城市教会和农
村教会而言，这种区别却不是那么明显，位于山
东省泰安市市区的青年路教会就是一个例子。
泰安，位于华东地区，是山东省中部的一个

普通城市，是距离省会济南最近的城市，车程只
有７０公里。从建制上讲，泰安是一个地级市；
从城市规模上讲，可以说是中等规模的内陆城
市瑐瑥，比不上省会城市和京沪等直辖市；从产业
结构上讲，泰安市只是一个普通的北方内陆城
市，没有什么显著的工农业，但是由于号称五岳
之首的东岳泰山雄踞市区北面，泰安成了一个著
名的旅游城市，旅游业也因而构成泰安财政收入
的一大来源。
青年路教会是泰安市区唯一的礼拜堂所在之

处，１８９９年由美国美以美会的传教士建立。

１９５８年教会大联合，来自泰安城的各个教派如
圣公会、浸信会、四方福音堂以及神召会的部分
牧者和信徒走到一起，在青年路联合礼拜。经过
六七十年代的停顿之后，１９８７年教会再度开放。
目前教会有四位牧师，两位传道人，以及二十至
三十位义工。参加查经者每次大约２０多人，参
加周日礼拜者每次４００人左右，每年大约有５０
至９０人在这里受洗入教。
研究所用数据来自笔者的参与观察，访谈和

文献分析。考察的范围包括泰安市区唯一的教会
青年路教会，以及周围有代表性的多个基督教聚
会点，时间自２００１年６月至２００８年３月。笔者
多次访问该教堂，参与平时查经，周日礼拜和聚
会点的聚会，也曾旁听２００２年７月间的整套受
洗培训班课程。曾对四位牧师中的三位作了访
谈，有两位传道人和大约１５位信徒曾接受我的
采访。此外，教会的壁报，财政报告和受洗名
单，也是用作分析的文献材料。

五、青年路教会 “介乎城乡之间”的特点

与典型类型比较，青年路教会呈现出介乎城

乡之间的特点：

１．在宗教活动的方式上，整体而言比较规
范，表现出更多 “城市”特点。教会的组织清
晰，仪式严整，义工小组成员各司其职，牧养上
比较理性，在讲道上有三个特点：一是侧重系统
灌输义理，每年他们为新受洗信徒准备了为期一
周的受洗学习班，系统学习旧约、新约等内容，
逢圣诞、洗礼、圣餐礼都会讲解仪式的意义；二
是讲道时注意纠正某些与基督教相悖的思想，例
如有些信徒仍持善恶果报观，这与基督教 “罪”
的概念相违背，再如有的人认为祖辈信主能 “福
荫子孙”，自己即使不受洗，将来 “拉着祖辈的
脚也能上天堂”，这与基督教之 “信而受洗必然
得救”亦有矛盾；三，还指导信徒灵修，讲祷告
和安静的方法等。
但是也有很少数信徒表现岀在农村教会才较

常见到的灵恩的方式：例如侧重灵魔斗争，传讲
神迹奇事，哭泣祷告，如位于泰安市区的Ｄ家，
在聚会时有长时间的唱诗，信徒同声激情祷告，
有个别信徒祷告至圣灵充满说方言。不过也仅限
于此，未见有更激烈的方式。Ｄ家的灵恩方式是
泰安耶稣家庭遗留下来的传统，除此之外，则较
少见到。以笔者观察到的一次周日礼拜为例：

２００１年１１月２５日 （星期日）上午观察 Ｄ
家周日礼拜。
笔者早７：００到，８：００开始。７：３０时，

一位十八岁左右的女孩手指着小黑板上的歌词，
带领大家唱灵歌。歌名不详：
清晨起来清心祷告，世缠累一点不要，一定

要把心关好，与主化合在云霄。
清晨懒惰不得了，热被窝比主还好，体贴肉

体死路一条，千万儆醒多祷告。
祷告好比打无线电，随时随地多么方便，天

父的慈爱，公共的机关，谁有信心谁使唤。

７：５０，唱第二首，领歌的女孩边唱边哭。
歌词：
耶稣的灵光，好比灿烂的旭日，永永远远的

照着你的心。耶稣的慈爱，好比和煦的阳晨，永
远地永远地陪着你的身。谁体恤你的软弱，谁安
慰你的伤心，只有你，恩主，尽知你的心。他不
曾把你忘记，对你永不灰心，温柔地吸引你上
进，热切地希望你天国福分。他太慈爱了，你不
想，他在十架上替你死，流血舍了他的身。世上
有谁向耶稣和蔼可靠可亲，可是你，怎样报答耶
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稣的深恩。
女孩解释了其中的词句，之后又唱，下面的

人也有抹眼泪的。

７：５６，唱 《感恩的泪》。
感恩的泪，止不住的流，心里的话儿说也说

不够，一个＊＊ （笔者没听清楚）声音，把我的
心夺走，明知这路是十架的路，又……主慈爱的
手，时时拉着我的手，没有任何理由，明知这路
是通向十架的路……很难也很苦，主慈爱的手，
时时拉着我的手……

８：００，礼拜正式开始。一位四十多岁的妇
女主领。她先请大家起立，唱 《诗篇》二十三
篇。８：１０，房间里坐满了，北边房间里还有三
人。（共５６人，８男，４８女。二十多岁的年轻人
中，有６女，２男。两个五六岁的孩子。）

８：１２，各自祷告。许多人哭。

８：２３，唱灵歌。
半小时读经，一个半小时讲道之后，各自祷

告。祷告的时候，很多人失声痛哭。甚至祷告到
“圣灵充满”，无法自我控制。比如在这次崇拜

中，有一位三十多岁的妇女晃动着大声祷告 “求
主叫我们强大！叫我们长进！成为我们的标杆！

我感谢你，赞美你！阿爸父！阿爸父！……”后
来就边跳一边大声喊，因为她双目紧闭，前后左
右的人都挪了马扎，防止她碰着，十分钟之后祷
告结束，她已经从面向西，转为面向东南了瑐瑦。
以上敬拜我们发现：所唱三首灵歌的歌词曲

调感情越来越热切，而每个领者都是边唱边哭，
也带动了会众。在最后祷告时，情绪达到顶峰，
随着祷告主领者哭得越来越厉害，各自祷告时，
很多人失声痛哭，甚至有位信徒祷告到不能控制
自己。———长时间的唱诗和激情祷告是耶稣家庭
的传统，因为丁家这个聚会点的负责人曾是耶稣
家庭的成员，所以保留了这样的敬拜方式。

２．在信徒的思想上，持功利目的信教者占
绝大多数，这一点，表现出更多 “乡村”特
点瑐瑧。
下面是根据信徒自己填写的受洗原因拟制的

表格。

表一　２００６年泰安市青年路教会受洗信徒登记受洗原因 （ｎ＝９２）瑐瑨

信教原因 求平安％ 有病％ 求得救％ 得永生％

人数
９２

７０
７６

８
９

１３
１４

１
１

表二　２００１年泰安市青年路教会受洗信徒登记受洗原因 （ｎ＝４７）瑐瑩

信教原因 求平安％ 有病％ 家庭信主％ 净化灵魂％ 信仰追求％ 求得救 ％ 追求真理％ 助人自助％ 平安行善％

人数 ２８　 ９　 ４　 １　 １　 １　 １　 １　 １

４７　 ６０　 １９　 ９　 ２　 ２　 ２　 ２　 ２　 ２

　　从表上看，２００６年受洗信徒填写的四种受
洗原因中，绝大多数是趋福避祸的功利原因，指
求平安瑑瑠、有病和求得救，因这类原因信教的占
９９％。２００１年该数字为８１％。都远远高于上海
市的类似比例５１．６％瑑瑡，与浙江海宁市斜桥镇
８１％的比例持平瑑瑢。精神追求在信教者中占有的
比例不高，为１０％，而在大城市，因精神追求
而信教占的比重相对大一些，上海是２０．９％瑑瑣，
从范丽珠的研究报告看，似乎深圳的比例更
高瑑瑤。
但是也应该看到，牧养者经常提醒信众应摒

弃功利目的，在调查中发现，随着基督教理解的
逐步加深，有些信徒会逐渐减弱信教的功利色

彩。

六、如何解释青年路教会
“介乎城乡之间”的特色

　　结合第三部分里提到的因素分析：第一、一
般相对农村而言，城市会比较远离民间信仰的宗
教传统，但是泰安是一个例外，这个城市， （尽
管也存在城乡地域差别，但是由于历史的原因，）
留存了相当深厚和多元的宗教传统。泰安在历史
上曾一度是佛教和道教的传播中心，天主教和基
督教的各宗派在解放前也都有一些发展。在民间
信仰方面，泰安又有其独特的方面：由于泰安市
区紧邻泰山，与泰山有关的民间信仰 （泰山奶
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奶、石敢当、东岳大帝等）长期深入人心，不论
城乡都非常盛行。尽管居于泰安城区的市民可能
远离了故土的某种信仰，但是却很容易被泰山所
处的宗教 “磁场”所同化，因为在这里随处可以
见到佛道盛行留下的历史遗迹，每年都能感受泰
山奶奶生日时无数信徒登山的盛况，或耳濡目染
或身处其中，泰安人对这些有了相当深的体会和
了解，这就构成了泰安人对宗教的文化资本瑑瑥。
普通民众在信仰基督教之初，其实只是用对

所熟悉的神祇 （如菩萨或者泰山奶奶）的理解去
理解耶稣，在众神之中加多一个或者用耶稣来
“置换”原来的神。如此，泰安人对于灵恩方式
的接受就不足为奇了，因为通灵、灵验、神迹奇
事在民间信仰瑑瑦中非常普遍。举一个例子：
信徒 Ａ，女，５０多岁，初中文化，已经退

休。最早是一位裁缝向她传福音。１９９８年，她
准备给老家的母亲作身衣服，为母亲祝寿。她说
“那裁缝跟我说，你信耶稣吧，我就问她：耶稣
是谁？耶稣是天老爷爷，噢，天老爷爷我知道。
她说信主吧，不用烧香不用磕头挺省事。自己心
想这挺好，烧了这么多年香，磕了这么多年头，
钱化了不少，什么也没得到，年纪越大信越占便
宜。”我想，这时的 Ａ对于信耶稣是不排斥的，

跟烧香磕头比较起来，投入少，又收效大，她非
常乐于接受。
她也提到母亲糖尿病的事。母亲只有在听祷

告时才能入睡，神妈妈来没有用。Ａ认为这是上
帝的见证，她母亲平安离世也是上帝所给予的。
所以皈依基督教。

Ａ的例子可见，她曾经有过拜神的经历，最
初听说基督教信仰并产生好感，是觉得与拜神比
较，不需要烧香磕头，省钱又省事，投入少收效
大，所以她对基督教的初步认识，跟中国宗教一
样，都是消灾减祸的，她不过是用耶稣来置换原
来的佛或神。而 Ａ的母亲病危时因基督徒的祷
告而痛苦减轻等等 “奇事”，又使得她相信这是
“神在母亲身上的见证”。因着这个神迹，她相信
了耶稣，而她信基督教的根本原因还是得平安和
健康。这个例子也具体说明了信徒在接触基督教
之初，其对传统宗教的文化资本怎样转化到基督
教上。
第二，泰安市青年路教会信徒的文化程度总

体水平不高，这对信徒的信仰方式和目的有影
响。青年路教会中，信徒文化程度高于乡村北新
庄教会，也高于全国平均水平，但是比较上海教
会，则低很多。

表三　２００６年泰安市青年路教会受洗信徒文化背景 （ｎ＝９２）瑑瑧

文化程 度
不识字

（没文化）％ 小学％ 初中％ 高中 ％ 中专％ 大专％ 大学％

人数 ６　 １８　 ３７　 １４　 １２　 ４　 １

比例 ７　 ２０　 ４０　 １５　 １３　 ４　 １

　　从受教育程度上看，从小学开始，文化程度
越高，受洗信徒越少。２００４年，全国１５岁以上
文盲比例为８．３３％，具有小学文化程度的人口
比重占总人口的３０．４４％，初中３６．９３％，高
中１２．５９％，大学５．２４％瑑瑨。而青年路教堂

２００６年受洗信徒中文盲、小学、到初中、高中、
中专、大专则分别为７％、２０％、４０％、１５％、

１３％、４％、１％，较全国而言文盲比例少１个百
分点，初中比例少１７个百分点，高中比例则高

１７个百分点，与全国相比，整体文化水平高于
全国平均水平瑑瑩。比上海则低，大专及以上上海
有４７％，青年路只有５％瑒瑠。
因为大多数信徒的文化程度相对偏低，所以

大多数信徒信教是为了追求平安健康等现世的回

报，２００１年因这样原因信教者达到当年受洗人
数的８１％。另一个上海信徒的调查显示，以探

索基督教为信教原因的信徒中，“文化程度较高
者占有相当比例，其中具有大学文化程度者高达
６０．５％，具有高中文化程度者达４７．１％”瑒瑡，
这个例子从相反一面说明了文化程度与信仰的功

利性的反比关系。相对而言，文化程度低者，会
保留更多文化资本，会更多保留信仰的功利性。
第三，就经济水平而言，青年路信徒中下岗

者和内退人员的比例较高，他们的生活可以温
饱，但是遇到大病或灾祸，就显得捉襟见肘。很
多信徒忙碌于生计，似乎没有余暇去考虑人生的
问题，信基督教是为了追求生活中最基本的平安
和健康瑒瑢。
总之，由于泰安深厚且多元的宗教传统，偏

低的信徒文化程度，以及不高的经济水平诸种因
素的共同作用，造就了青年路教会介乎城乡之间
的信仰特点：有些方面体现岀 “城”的特点，有
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些方面体现岀 “乡”的特点。

七、小　结

Ｒｏｄｎｅｙ　Ｓｔａｒｋ等人的理性选择理论，尤其
是其中的宗教文化资本概念与命题３６和３７在理
解城乡教会方面颇具启发意义，也可以解释中国
人在皈依基督教过程中在信仰上的某些持续性，
即信仰的功利性以及重视神迹奇事的灵恩倾

向瑒瑣。
在笔者看来，功利态度与神秘经验是中国宗

教传统的两个重要方面，是传统中国人的宗教文
化资本，在皈依基督教时很容易保留，也被认为
是乡村教会区别于城市教会的两个特点。地域、
教育和经济水平的差异可以导致宗教文化资本保

留上的不同程度，从而解释城乡教会在功利态度
和灵恩行为上的差异。然而，就泰安青年路教会
而言，却有着介乎城乡教会之间的特点，即新皈
依的信徒也具有相当的功利目的，在某些聚会点
也有灵恩的现象。
理性选择理论可以解释泰安市区基督徒宗教

文化资本的保留和转化现象。泰安市区居民具有
深厚而且多元的文化传统，例如碧霞元君和石敢
当等信仰种类，和功利态度和灵恩倾向等信仰方
式。而宗教文化资本具有延续性。可以清楚地看
到宗教文化资本保留并转移到了新的基督教信仰

上，也证明了Ｒｏｄｎｅｙ　Ｓｔａｒｋ与Ｒｏｇｅｒ　Ｆｉｎｋｅ提出
的命题３６和３７瑒瑤。
笔者非常认可梁家麟对于城市和农村的界

定，他将县级市归入了农村的范围，但其对城市
教会和乡村教会分类的看法似乎值得斟酌。在中
国，直辖市和省会一级的城市毕竟占少数，数量
众多的地级市才是中国城市的主体，只有将大多
数地级市的教会考虑在内，才能够勾画岀真正的
中国城市的教会面貌。笔者认为，在中国，典型
的城市教会为数不多，即使在北京上海这样的大
城市，也并非每个教会都呈现出典型特点，更不
必说广大的地级城市了。或许，中国没有城市教
会和乡村教会两个类别瑒瑥，二者之间的界限是模
糊的，差别是不明显的，这样的分类可能遮蔽了
教会的真正面貌。当然，我们仍期待更多的个案
研究就此作进一步论证或者修正。

（责任编辑：甘棠）

①例如罗伟虹： 《对上海女性基督教信教者的分

析》，载 《浙江学刊》，２００１年第３期；王再兴：
《基督教社群中的 “马大现象”及其社会学根源
———以四川南充地区教会为考察对象》，载 《宗
教学研究》，２００３年第１期。

② 邢福增： 《从社会阶层看当代中国基督教的发
展》，载 （香港）《建道学刊》第１５期，２００１，第

２８５－３１８页。

③ 例如Ｇａｏ　Ｓｈｉｎｉｎｇ，“Ｆａｉｔｈ　ａｎｄ　Ｖａｌｕｅｓ：Ｃａｓｅ　Ｓｔｕｄ－
ｉｅｓ　ｏｆ　Ｃｈｉｎｅｓｅ　Ｉｎｔｅｌｌｅｃｔｕａｌ　Ｃｈｒｉｓｔｉａｎｓ”，ｉｎ　Ｃｈｉｎａ
Ｓｔｕｄｙ　Ｊｏｕｒｎａｌ，Ｖｏｌ．１７，Ｎｏ．２（０８／２００２），ｐｐ１９
－２８．

④ 例如 Ｙａｎｇ　Ｈｕｉｌｉｎ，“Ｓｏｍｅ　Ｃｈａｒａｃｔｅｒｉｓｔｉｃｓ　ｏｆ　ｔｈｅ
Ｕｎｄｅｒｓｔａｎｄｉｎｇ　ｏｆ　ｔｈｅ　Ｃｈｒｉｓｔｉａｎ　Ｆａｉｔｈ　ａｍｏｎｇ　Ｃｏｎ－
ｔｅｍｐｏｒａｒｙ　Ｃｈｉｎｅｓｅ　Ｕｎｉｖｅｓｉｔｙ　Ｓｔｕｄｅｎｔｓ”，ｉｎ　Ｃｈｉｎａ
Ｓｔｕｄｙ　Ｊｏｕｎａｌ，Ｖｏｌ．１７，Ｎｏ．３ （１２／２００２），ｐｐ．５
－１２．华桦：《大学生信仰基督教状况调查———以
上海部分高校大学生为例》，载 《青年研究》，

２００８年第１期。

⑤ 梁家麟认为：“倘若我们事必要把中国教会二分
化，分成两个类别的话，那真正的分类是城市教
会与农村教会，而非三自教会和家庭教会。”由是
观之，这一分类也含有假设的成分。梁家麟：
《改革开放以来的中国农村教会》，香港：建道神
学院，１９９９，第６１－６２页。

⑥ 同上注，第２０页。

⑦ 在笔者见到的以 “市”为题的文章中，往往考察
范围都包括市所辖的县级市、乡镇和农村。例如
薛恒：《县乡基督教发展的量化分析和功能考察
———以盐城市为样本和例证》，载 《世界宗教研
究》，２００３年第２期；宫哲兵：《随州市基督教的
现状———宗教人类学田野考察》，载 《世界宗教
研究》，２００１年第１期；何成武：《商丘市基督教
与天主教发展状况浅析》，载 《商丘师范学院院
报》，２００１年第１期。

⑧ 比如范丽珠：《当代中国人宗教信仰的变迁———
深圳特区研究报告》。香港：香港中文大学 崇基
学院 宗教与中国社会研究中心，２００３。还可参考
范丽珠： 《当代中国人宗教信仰的变迁———深圳
民间信徒的田野研究》，香港中文大学 社会学博
士论文，２０００年。高师宁： 《当代北京的基督教
与基督徒———宗教社会学个案研究》，香港：道
风书社，２００６；以及黄剑波对北京移民教会、曹
南来对温州教会的研究等。

⑨ 在本文中，“城市”，指所有的地级市及其以上级
别城市的市区，位于这一区域的教会，为 “城市
基督教会”； “农村”，指所有县级市、乡镇和村
落，位于这一区域内的教会，为 “农村基督教
会”，两者则分别简称为城、乡基督教会。

⑩ Ｒｏｄｎｅｙ　Ｓｔａｒｋ　ａｎｄ　Ｗｉｌｌｉａｍ　Ｓｉｍｓ　Ｂａｉｎｂｒｉｄｇｅ，Ｔｈｅ
Ｆｕｔｕｒｅ　ｏｆ　Ｒｅｌｉｇｉｏｎ：Ｓｅｃｕｌａｒｉｚａｔｉｏｎ，Ｒｅｖｉｖａｌ　ａｎｄ
Ｃｕｌｔ　Ｆｏｒｍａｔｉｏｎ．Ｂｅｒｋｌｅｙ：Ｕｎｉｖｅｒｓｉｔｙ　ｏｆ　Ｃａｌｉｆｏｒｎｉａ
Ｐｒｅｓｓ，１９８５．

·５４１·　 　　　　　　浅论中国城乡基督教会的差异 　



瑏瑡Ｌａｗｒｅｎｃｅ　Ａ．Ｙｏｎｇ“Ｉｎｔｒｏｄｕｃｔｉｏｎ”，ｉｎ　Ｌａｗｒｅｎｃｅ
Ａ．Ｙｏｎｇ　ｅｄ．Ｒａｔｉｏｎａｌ　Ｃｈｏｉｃｅ　Ｔｈｅｏｒｙ　＆ Ｒｅｌｉ－
ｇｉｏｎ．Ｎｅｗ　Ｙｏｒｋ　ａｎｄ　Ｌｏｎｄｏｎ：Ｒｏｕｔｌｅｄｇｅ，１９９７，

ｐｘｉｉ．关 于 理 性 选 择 理 论，还 有 下 列 文 章：

Ｌｏｖｅｌａｎｄ， Ｍａｔｔｈｅｗ　Ｔ， “Ｒｅｌｉｇｉｏｕｓ　Ｓｗｉｔｃｈｉｎｇ：

Ｐｒｅｆｅｒｅｎｃｅ　 Ｄｅｖｅｌｏｐｍｅｎｔ， Ｍａｉｎｔｅｎａｎｃｅ， ａｎｄ
Ｃｈａｎｇｅ”，Ｊｏｕｒｎａｌ　ｆｏｒ　ｔｈｅ　Ｓｃｉｅｎｔｉｆｉｃ　Ｓｔｕｄｙ　ｏｆ　Ｒｅ－
ｌｉｇｉｏｎ，Ｍａｒ．２００３，Ｖｏｌ．４２Ｉｓｓｕｅ　１；Ｂｒｏｄｉｎ，Ｊｅｎ－
ｎｙ－Ａｎｎ，“Ａ　Ｍａｔｔｅｒ　ｏｆ　Ｃｈｏｉｃｅ：Ａ　Ｍｉｃｒｏ　Ｌｅｖｅｌ
Ｓｔｕｄｙ　ｏｎ　Ｈｏｗ　Ｓｗｅｄｉｓｈ　Ｎｅｗ　Ａｇｅｒｓ　Ｃｈｏｏｓｅ　Ｔｈｅｉｒ
Ｒｅｌｉｇｉｏｕｓ　Ｂｅｌｉｅｆｓ　ａｎｄ　Ｐｒａｃｔｉｃｅｓ”，Ｒａｔｉｏｎａｌｉｔｙ　＆
Ｓｏｃｉｅｔｙ，Ａｕｇ２００３，Ｖｏｌ．１５Ｉｓｓｕｅ　３；Ｓａｒａ　Ｍｉｌｌｅｒ，
“Ｗｈｙ　ｍｏｎｏｔｈｅｉｓｍ　ｍａｋｅｓ　ｓｅｎｓｅ：Ｒａｔｉｏｎａｌ　Ｃｈｏｉｃｅ”，

Ｃｈｒｉｓｔｉａｎ　Ｃｅｎｔｕｒｙ，６／１５／２００４，Ｖｏｌ．１２１Ｉｓｓｕｅ
１２；Ｐｉｃｋａｒｄ，Ｊｏｓｅｐｈ　Ｇ，“Ｗｈａｔ＇ｓ　ｉｎ　Ｉｔ　ｆｏｒ　Ｍｅ？Ｒａ－
ｔｉｏｎａｌ　Ｃｈｏｉｃｅ　Ｔｈｅｏｒｙ　ａｎｄ　Ｒｅｌｉｇｉｏｎ”，Ｊｏｕｒｎａｌ　ｏｆ
Ｒｅｌｉｇｉｏｎ　＆ Ｓｐｉｒｉｔｕａｌｉｔｙ　ｉｎ　Ｓｏｃｉａｌ　Ｗｏｒｋ，２００５，

Ｖｏｌ．２４Ｉｓｓｕｅ　４；Ｓｔｏｌｚ，Ｊｒｇ，“Ｓａｌｖａｔｉｏｎ　Ｇｏｏｄｓ
ａｎｄ　Ｒｅｌｉｇｉｏｕｓ　Ｍａｒｋｅｔｓ： Ｉｎｔｅｇｒａｔｉｎｇ　Ｒａｔｉｏｎａｌ
Ｃｈｏｉｃｅ　ａｎｄ　Ｗｅｂｅｒｉａｎ　Ｐｅｒｓｐｅｃｔｉｖｅｓ”，Ｓｏｃｉａｌ　Ｃｏｍ－
ｐａｓｓ，Ｍａｒ．２００６，Ｖｏｌ．５３Ｉｓｓｕｅ　１．
瑏瑢Ｒｏｄｎｅｙ　Ｓｔａｒｋ　ａｎｄ　Ｒｏｇｅｒ　Ｆｉｎｋｅ，Ａｃｔｓ　ｏｆ　Ｆａｉｔｈ：

Ｅｘｐｌａｉｎｉｎｇ　ｔｈｅ　Ｈｕｍａｎ　Ｓｉｄｅ　ｏｆ　Ｒｅｌｉｇｉｏｎ，Ｂｅｒｋｅ－
ｌｅｙ　Ｌｏｓ　Ａｎｇｅｌｅｓ　Ｌｏｎｄｏｎ：Ｕｎｉｖｅｒｓｉｔｙ　ｏｆ　Ｃａｌｉｆｏｒｎｉａ
Ｐｒｅｓｓ，２０００．
瑏瑣具体来说，就是： “宗教资本有两部分，大致可
以称之为文化和情感。全面参加任何宗教都要求
掌握很多文化：如何划十字和什么时候划十字，
是否说阿门和什么时候说阿门，礼拜仪式和祈祷
所用的词语，经文段落，故事和历史、音乐，甚
至玩笑。而且，通过实践 （特别是跟其他人在一
起），一个人一般会在宗教文化中注入情感，就
像在 ‘没有……就不像过圣诞节’这种常见的表
达中所反映出来的。长期下来这些情感联结会变
成一个人生活中内在的东西。实际上，如在第四
章中所强调的，祈祷、礼仪、神迹和神秘体验等
宗教活动的效果一生累积起来，这不仅会增加对
于一个宗教之真理的信心，而且会加强对于一束
特别的宗教文化的情感纽带。这些感情和文化投
入随着时间而建立起来就构成了宗教资本。”引
自杨凤岗中译 《信仰的法则———解释宗教之人的
方面》，北京：中国人民大学出版社，２００４，页

１５０－１５１。原 文 见 Ｒｏｄｎｅｙ　Ｓｔａｒｋ　ａｎｄ　Ｒｏｇｅｒ
Ｆｉｎｋｅ，Ａｃｔｓ　ｏｆ　Ｆａｉｔｈ，ｐ．１１８．
瑏瑤命题３３，Ｒｏｄｎｅｙ　Ｓｔａｒｋ　ａｎｄ　Ｒｏｇｅｒ　Ｆｉｎｋｅ，Ａｃｔｓ　ｏｆ
Ｆａｉｔｈ，ｐ．１２１．中文版页１５１。

瑏瑥定义２１、２２，Ｒｏｄｎｅｙ　Ｓｔａｒｋ　ａｎｄ　Ｒｏｇｅｒ　Ｆｉｎｋｅ，Ａｃｔｓ
ｏｆ　Ｆａｉｔｈ，ｐ．１１４．中文版页１４３。

瑏瑦命题３４，Ｒｏｄｎｅｙ　Ｓｔａｒｋ　ａｎｄ　Ｒｏｇｅｒ　Ｆｉｎｋｅ，Ａｃｔｓ　ｏｆ
Ｆａｉｔｈ，ｐ．１２１．中文版页１５１。

瑏瑧命题３６，Ｒｏｄｎｅｙ　Ｓｔａｒｋ　ａｎｄ　Ｒｏｇｅｒ　Ｆｉｎｋｅ，Ａｃｔｓ　ｏｆ
Ｆａｉｔｈ，ｐ．１２３．中文版页１５３。

瑏瑨命题３７，Ｒｏｄｎｅｙ　Ｓｔａｒｋ　ａｎｄ　Ｒｏｇｅｒ　Ｆｉｎｋｅ，Ａｃｔｓ　ｏｆ
Ｆａｉｔ，ｐ．１２３．中文版页１５４．
瑏瑩艾略特著，杨民生、陈常锦译，汪瀰校： 《基督
教与文化》，成都：四川人民出版社，１９８９，第

１５０－１５５页。转引自杨天恩 《灵恩式基督教所缔
造的中国本土教会———基督教在近代中国的发展
再思》，香港中文大学 宗教学与神学学部博士论
文，２００２年８月，页２２１。

瑐瑠此段参考侯杰 范丽珠：《中国民众宗教意识》，天
津：天津人民出版社，２００１。

瑐瑡比如梁家麟认为，农村教会可能具有的四种倾
向，一是复原主义与灵恩倾向；二是实用主义倾
向；三是基督教道门化，四是相信神迹奇事。同
注５，第４０９页。

瑐瑢赵建辉： 《农村基督教会亲历记———对乐陵市一
农村教会的调查报告》，未刊稿，发表于第一届
“基督教与中国社会文化”国际年青学者研讨会，
香港中文大学崇基学院，２００２年１２月。

瑐瑣同注④，ｐｐ５－１２．
瑐瑤Ｍａｓｌｏｗ，Ａ．（１９４３）．“Ａ　Ｔｈｅｏｒｙ　ｏｆ　Ｈｕｍａｎ　Ｍｏｔｉ－
ｖａｔｉｏｎ．”Ｐｓｙｃｈｏｌｏｇｉｃａｌ　Ｒｅｖｉｅｗ，５０，３７０－３９６．
Ｒｅｔｒｉｅｖｅｄ　Ｍａｒｃｈ　２００７，ｆｒｏｍ　ｈｔｔｐ：／／ｐｓｙｃｈｃｌａｓ－
ｓｉｃｓ．ｙｏｒｋｕ．ｃａ／Ｍａｓｌｏｗ／ｍｏｔｉｖａｔｉｏｎ．ｈｔｍ．
瑐瑥根据１９８９年颁布１９９０年４月开始实行的 《中华
人民共和国城市规划法》，大城市是指市区和近
郊区非农业人口五十万以上的城市；中等市是指
市区和近郊区非农业人口二十万以上，不满五十
万的城市；小城市是指市区和近郊区非农业人口
不满二十万的城市。按照这个标准，泰安属于大
城市。由于我国人口多，近十多年城市发展非常
迅速，有学者指出，大中小城市的划分或许可以
作些调整，调整为小城市１２万 （全部东部的县
级市）至３０万人口 （相当部分地级市和省会城
市）；中等城市３０万～８０万人口；大城市８０万

～２００万人口；特大城市２００万人口以上。按照
这个标准，２００２年泰安市区人口６０．３万人，可
以算 是 中 等 城 市。参 考 ｗｗｗ．ａｃｔ．ｏｒｇ．ｃｎ／

ｚｈｅｎｇｃｅ／ｃｈｅｎｇｓｈｉｇｕｉｈｕａｆａ／ｉｎｄｅｘ．ｈｔｍ 和 ２１８．
９３．１６．１３１／ｔｂｔｊ／ｇｙｂｂ／１２７／０１．ｈｔｍ　２００４－１－
１７．
瑐瑦观察Ｄ家周日礼拜，２００１年１１月２５日上午，刘
贤。

瑐瑧虽然泰安郊区北新庄教会也在农村，但是在信教
的功利性方面会淡很多，因为这里的大部分信徒
是因为家庭传统而信教，村中成年人中信徒的比
例达到９５％。在其他无基督教家庭传统的村庄，
其信徒会更多表现岀 “乡村”的特点。

瑐瑨根据 《２００６年泰山区基督教会受洗人员登记表》
制作。

瑐瑩根据２００１年受洗培训班慕道者填写的登记表制
作，表中所列信教原因皆信徒自己所填，因此具
有相当的真实性。
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瑑瑠 “求平安”可以有身体的平安和心灵的平安两方
面，笔者将其全都归入了趋福避祸的功利原因。

瑑瑡罗伟虹在对上海女性信徒的复选问卷结果可以看
到，提到以下五种原因信教的共有８２．７％：本
人或亲友生病，信教可以病愈；生活中常有挫
折，为求平安；追求灵魂归宿，死后上天堂；想
尽快发财致富；在外企工作，想出国。这五种原
因或许可以概括为因功利原因信教。寻找基督教
真谛，喜欢基督教音乐艺术和文化，探索自然和
人生的终极目标共有３３．４％，或许可以概括为
精神追求方面的原因。受家庭影响，从小信主的
有２８．９％，其他有１５．３％。如果把各种原因加
在一起为 “１”，那么功利原因占的比重是５１．
６％，精神追求占２０．９％。罗伟虹 《对上海女性
基督教信教者的分析》，第１２６页。

瑑瑢闭伟宁： 《改革开放与基督教在我国沿海农村的
变迁———基督教在斜侨镇发展状况调查与思考》，
《武汉大学学报》２００１年第５４卷第５期，第６３８
页。

瑑瑣罗伟虹：《对上海女性基督教信教者的分析》，载
《浙江学刊》，２００１年第３期。

瑑瑤范丽珠： 《当代中国人宗教信仰的变迁———深圳
特区研究报告》，香港：香港中文大学 崇基学院
宗教与中国社会研究中心，２００３．

瑑瑥佛道一度在泰山兴盛，在山脚下，众多宫观寺庙
随处可见，碰到和尚或道士是常有的事；泰山奶
奶的信仰一直历久不衰，很多泰安人家里都供着
从山顶 “请”来的泰山奶奶像，每年来自全省各
地登山请愿还愿的信徒络绎不绝，在泰山奶奶生
日那天，更有很多上了年纪的老人虔诚地向岱顶
攀登。

瑑瑦通灵、神迹奇事除来自民间信仰外，也来自基督
教神召会和耶稣家庭注重灵恩的五旬节主义传

统，这些在在泰安市也还有少量遗留，后者虽不
适于解释信徒Ａ，但这也是泰安市民的宗教文化
资本的组成部分。参考陶飞亚： 《中国的一个基
督教乌托邦：耶稣家庭的历史研究》，香港中文
大学 宗教与神学学部博士论文，２００１年。该书
已正式出版：陶飞亚 《中国的基督教乌托邦：耶
稣家庭 （１９２１－１９５２）》，香港中文大学出版社，

２００４年。

瑑瑧表一和表二抽取样本皆是当年受洗信徒９２人，
样本较少，但是不论从文化水平还是年龄结构
上，分布都比较平均，所以尽管样本有局限，但
是笔者认为还是具有一定代表性的。

瑑瑨据有关标准，识字数在６００字以下的，称文盲。
受洗信徒中自称不识字、没文化者，识字数未必
低于６００字，严格讲可能不是文盲，但是无从查

考。所以该数字与青年路受洗信徒的比较仅供参
考。

瑑瑩中国政府加快发展教育事业，人口科学文化素质
显著提高。２００４年，中国普及九年义务制义务教
育的人口覆盖率达到９３．６％，６岁及以上人口
平均受教育年限达到８．０１年 （其中男性８．５
年，女性７．５１年），比１９９０年提高了１．７５年；
人口粗文盲率 （１５岁及１５岁以上不识字或识字
很少的人口占总人口的比重）降少到８．３３％，
比１９９０年时下降了７．５５个百分点。各种受教育
程度人口占总人口的比重分别为：大学以上占５．
４２％、高中占１２．５９％、初中占３６．９３％、小学
占３０．４４％，受高层次教育的人数大幅度增加，
受小学教育人口比重逐步下降。ｈｔｔｐ：／／ｗｗｗ．
ｇｏｖ．ｃｎ／ｔｅｓｔ／２００５－０７／２６／ｃｏｎｔｅｎｔ＿１７３６３．ｈｔｍ
２００７－５－２０
瑒瑠罗伟虹：《对上海女性基督教信教者的分析》，第

１２６页。

瑒瑡同上，第１２６页。

瑒瑢当然，文化程度和经济水平这两点并非绝对。经
济水平差者，未必没有精神追求，精神追求又可
以降低人对物质的欲望；相反，文化程度低者，
未必没有精神追求，文化程度高的某些知识分
子，由于对人文方面接触少，思考少，也未必有
很深的精神追求。

瑒瑣高师宁教授将关于中国农村基督教徒在信仰上的
“实用性与功利性”“掺杂了各种迷信色彩”等特
点视为中国基督教的民间信仰化体现。见高师宁
《当代中国民间信仰对基督教的影响》，载 《浙江
学刊》，２００５年第２期，第５０－５５页。关于中国
基督教与民间信仰的关系，还可以参考范正义
《拒斥与接纳———基督教在华传播与中国民间信
仰关系的文化透视》，载 《福建师范大学学报
（哲学社会科学版）》，２００１年第３期刊；范正
《２０世纪８０年代以来基督教与民间信仰关系研究
述评》，载 《福建师范大学学报 （哲学社会科学
版）》，２００５年第６期。

瑒瑤命题３６和３７，Ｒｏｄｎｅｙ　Ｓｔａｒｋ　ａｎｄ　Ｒｏｇｅｒ　Ｆｉｎｋｅ，

Ａｃｔｓ　ｏｆ　Ｆａｉｔｈ：Ｅｘｐｌａｉｎｉｎｇ　ｔｈｅ　Ｈｕｍａｎ　Ｓｉｄｅ　ｏｆ
Ｒｅｌｉｇｉｏｎ，ｐ．１２３．中文版１５３、１５４。

瑒瑥这里如果用城市性和农村性来分析，似乎也不尽
然合适。在这方面我的粗陋看法是，个体对宗教
资本的保留与否的确会受到城乡地域的影响，但
是在以下两点上，却不以城市农村而定：第一，
每个人都具有宗教性，这不以城市农村而定；第
二，个体对不同宗教信仰的喜好及采用的表达方
式非常多元，这也不以城市农村而定。

·７４１·　 　　　　　　浅论中国城乡基督教会的差异 　


