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民间信仰与村落和谐空间的建构：

对大义店村冰雹会的考察＊
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李从娜

提　要：信仰与习俗、传统与现代、现实与想象，所有这些都交融、呈现于古老的冰雹会。在历
史的曲折变迁中，大义店村的冰雹会能留传至今可谓历久弥坚。村落生活经验中保留着关于神灵信仰
的集体记忆，记忆使得信仰仪式能够恢复和传承，传承中又不断丰富着集体记忆。在记忆与传承的历
史演进中，民间信仰衍变为一种民俗，于村落之中建构和谐的空间。作为中国文化的重要组成部分，
民间信仰既有稳定的内在系统，也蕴含着和谐的特质。
侯杰，南开大学历史学院教授、博士生导师；段文艳，南开大学博士；李从娜，华东交通大学教

师。
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冰雹会

　　自古以来，华北地区的民间信仰活动就十分
活跃。本文的主要论述对象———大义店村的冰雹
会在华北乡村社会中，无论是规模，还是延续时
间似乎都并不特别典型，然而从完整性、系统性
上来看，却值得我们从民间信仰的角度加以解
读。

祭祀空间：大义店村的冰雹会

位于河北省高碑店市东南约４０公里的大义
店村，属张六庄乡管辖。该村东临固安、南面雄
县，位于三市县交界的地方，较为偏僻。大义店
村共有七姓，以刘、张两姓为主。全村有１５３户
人家，耕地１３４亩。
每年在大义店村举办的冰雹会所形成的祭祀

空间大体包括以下几部分：原有的七座庙址；临
时搭建的神棚；平时供奉地藏神 （如图２所示）
的香头家；会期时村内的游神路线及村外特定的
请神地点等。这些祭祀地点在日常信仰生活中往
往隐而不彰，只有在庙会时期才得以凸显，共同
建构起一个供村民使用的公共信仰空间。大义店
村原有的七座庙宇，呈凤凰双展翅状分布，所以
该村原名为凤凰庄。①不过庙宇早已被拆毁，如
今村民只依稀记得旧址之所在。
冰雹会是大义店村每年正月为祭祀冰雹神而

举办的庙会。参加冰雹会的人称为在会，村民自
愿参加。在会的还包括另外两个较小的村落，即

小义店 （亦名后街）和黄街 （也称前街）。三个
村庄本为一村，６０年代因为行政区划调整才一
分为三。冰雹会现存于大义店村，举行祭祀活动
时，小义店村和黄街的村民都会热情配合，三村
的村民共同营造起和谐的祭祀空间。
据村中老人回忆，大义店村祭祀冰雹的活动

大约始于明朝初年，距今已有６００余年的历史。
最初在每年立夏时节举行。传说某年立夏时，村
民将军二太爷正在主持祭祀冰雹的活动，其友张
天师路过，看见村里热闹非凡，甚为诧异，问过
因由，得知村民们正在祭祀冰雹神。张天师掐指
算过，遂告诉村民神仙们平日当差，只有正月十
四至十六日才放假３天，因此庙会应该改在这几
天举办。此后，大义店村民祭祀冰雹的活动就改
在正月举行。据说现在传下来的祭祀冰雹神的祭
文就是由张天师亲自书写的。②

冰雹会祭祀的神灵原为３２位，后部分失传，
如今只剩下２４位。６０年代，受四清运动冲击，
冰雹会遭到某种程度的破坏，纱灯、神像等被抄
走，只幸存下一块用来印神束的原版。关于这块
原版，还有一段故事：早在抗战时期，存放原版
的人家被大火烧毁，而原版却丝毫未损，村民以
为奇迹。改革开放后的１９８６年，村民在老人们
的带领下，收拾起已有些残缺的祭祀用品，开始
重兴冰雹会。③

冰雹会的经费主要来源于村民的奉献，内分



管事会的人去各家各户募集的钱款和拜神时村民

们的自愿捐赠。另外，外村来拜神的人也有捐
款。近些年，村中每年为冰雹会集资大约３０００
元，支付各项开支。需要指出的是，这笔款项并
非家家户户均摊，其中信仰天主教的一户村民就
不用交钱。而购买烟花爆竹的费用，除了来自于
冰雹会的集资款外，还有村委会的部分赠送。所
有开支都张榜公开，没有贪污、偷窃现象。据介
绍，数年前每年可结余千余元，余款用于会里平
时的开支或者酬神演戏。而最近两年因为村里筹
划冰雹会申请省级非物质文化遗产等事宜，加之
十幡会赴石家庄参加省级民间音乐竞赛，开支较
大，致使财务上已经出现了亏空。村长和书记去
年一年的工资都奉献出来。④

最初村人举办冰雹会的目的主要是为了祈求

庄稼免受雹灾。对于大义店村的村民们来说，冰
雹神其实就是村庄的保护神。华北地区向以农业
经济为主，天气等自然条件对于农作物的生长无
疑产生至关重要的影响。对大义店村的村民们来
说，百余年来从未遭受雹灾的集体记忆是真切而
实惠的。维护和传承冰雹会的祭祀仪式于是就成
为了村民们的重要生活内容之一。随着时代的变
迁，冰雹会的功能有所增加，如求福、求财、求
平安等也融入其中。那么在这些集世俗与神圣于
一体的公共信仰空间里，传承６００余年的冰雹会
是如何凭借老人们的记忆和残缺的家什重新恢复

信仰活动的呢？

集体记忆：组织与仪式

如今的冰雹会是大义店村的村民们集体记忆

的结果，目前恢复已有２４年。当时完全按照村
中老人的记忆，村民们的共同参与，才终于再现
了这一套较为系统的组织结构和完整的祭祀仪

式。
冰雹会的组织主要是由香头、先生、攒官、

１０人管事会构成。其结构如下图所示：

图１：冰雹会组织示意图

居于冰雹会组织最上层的是攒官，由村里几
位有威望的老人共同担任。他们在冰雹会中不参
与具体工作，只负责安排人事和随时指导、监

督。比如香头和管事会的人之选任等。人事安排
妥当后，具体的工作就由管事会的人和先生、香
头来负责。在冰雹会中，先生和香头负有重要责
任。先生是请神、念符的直接负责人，也承担了
冰雹会中具体的指挥调度工作，为终身制，每代
单传，所传可以是自家人也可以不是。轮值的香
头负责保管香火及其他祭神器物，香头家是冰雹
会供奉地藏神和议事、聚会的地方。香头由攒官
们指定，任期６年，可以连任。管事会的人选历
年皆由攒官们商定，忠厚、能干是必备条件。１０
名管事人分工处理冰雹会、十幡会和点灯会中的
各项具体事务。村长与村书记负责招待来访记
者、学者，组织申请非物质文化遗产等事宜。整
个组织、活动中的人员安排只存在分工的不同，
而不存在地位的差别，所有事情按照公开、民主
的原则进行，共同协商决定。通过祭祀组织的推
动，村民较为普遍地参与到了村落集体信仰活动
中，不仅村落内部掌握世俗权力的会首、村长等
成为信仰活动的组织者，村落中的边缘人物也可
以藉着对集体信仰活动的参与，成为村落信仰空
间中的公众人物。
在攒官的领导下，冰雹会的仪式被安排得井

然有序。每年自正月初九开始筹备冰雹会，到正
月十七拆卸神棚、账目结算后，整个仪式才完
成。主要日程如下：
一入正月，村里有威望的老人们 （村人尊称为

攒官）便开始商量管事的人选，选出１０人，组成
管事会。管事会下辖冰雹会、点灯会和十幡会。
初九：管事会的人到轮值的香头家安排日

程、印制神束。
初十：灯会负责挂灯笼，准备云灯，制作走

马灯。
十一：收敛香钱，管事会的人挨门逐户接受

捐款。村民们根据自家经济条件自愿捐献。⑤管
事人用收来的钱买香火，支付筹备冰雹会的各项
开支。
十二：准备饭菜、焰火。饭菜用于招待正月

十五拜神当天从周围村庄赶来拜神的人们。正月
十四至十六，连续三个晚上都要燃放焰火。
十三：悬神，进会，印束。印束所用的刻版

则是村里保存下来的那块流传久远的原版。悬神
以后，香头家的香火要持续燃烧，也就是说不能
断了香火。
十四：上午搭建神棚， （如图５所示）下午

散香，也就是把购得的香按户分发。接下来，十
幡会奏乐。晚上七点，在音乐会的伴奏和点灯会
灯笼的照明下，冰雹会到村外举行请神仪式，本
村及周围村庄的村民们纷纷赶来参加。请神的路
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上，香火缭绕，村民们或跪在路上，烧香、祈
愿，或随着请神的队伍，将主神迎至神棚。当主
神进入神棚后，焰花燃放、孔明灯升入云霄，神
棚挂起漂亮的走马灯。紧接着，冰雹会还要折叠
神束和其他各路神灵的神位 （如图３所示）。印
好的神束上贴有神位，并附有请神下凡的直符使
者，也就是申公豹的像。神位折毕，一一请至神
棚 （如图４所示）。
十五：拜神。事实上拜神从十四晚上把神请

到神棚后就已经开始了。拜神的方式主要为在神
棚里烧香、磕头。家家户户陆陆续续端着作为贡
品的饺子到神棚，奉献给神灵。饺子的数量为单
数，或三个或五个。这一天上午，在十幡会的配
合下，冰雹会以香头为首，从香头家出发，按顺
序到七个旧庙址及小义店村和黄街的香头家拜

祭。邻村到香头家请神、并在神棚拜祭后将神束
请走。
十六：晚上７点，举行送神仪式。
十七：落宴。拆卸神棚，摘灯笼，结账。
此外，每月初一和十五，香头家的人和村民

们都可以到香头家烧香拜祭。就这样，通过这些
特殊的神圣时间里所举行的信仰仪式，整个村落
被纳入到一个完整的神圣空间内。
在整个仪式过程中，十幡会⑥和点灯会⑦主

要为配合冰雹会的祭祀活动。长久以来，冰雹会
留下了一些不成文的规矩，包括：１、旧例不减，
新例不添。２、传男不传女，任何女性不得参与
会务。３、唱戏等打着花脸的人不可进入神棚。
４、敬神当天吃素。５、许愿必还，否则会遭报应
等。这些规矩世代被村民所传承，有效地保证了
冰雹会的相对完整性。但是由于受到外力的冲
击，祭祀器物缺失，熟悉民间信仰活动的老年人
去世，单纯依靠口耳相传得以复兴的冰雹会，其
仪式、内容也难免发生某些变化。有些年轻村民
甚至将肉馅饺子作为祭品直接端进了神棚，供奉
给神灵。对此，管事会的人发现后也并不过多追
究。尽管如此，绝大多数信众还是相对谨慎地遵
守着祖宗流传下来的规矩，并将该村百余年未遭
雹灾侵害的 “奇迹”，归功于冰雹神的灵验和福
佑。⑧

珍贵而神圣的原版被小心翼翼地保存于轮值

的香头家，在香头、先生、管事会的人们均在场
的情况下才可以使用。这其中所体现出来的民主
性是比较明显的，也证明冰雹会为村落内部的公
共资源。另外，透过村民对于冰雹会的积极参
与，可以看出在农村社会中，个人信仰在集体信
仰中的有限性和被同化的可能性、必然性。村民
们为了各自的目的，借由共同的信仰仪式，共享

信仰生活带来的利益和价值。定期的集体信仰活
动，不仅使作为个体而存在的家庭和个人明显意
识到群体的存在，而且不断表达着他们在公共信
仰活动中的主体性，并在一定程度上缓解了村落
内部的关系紧张和生活压力，充实了村民的世俗
生活。参与村内共同事务，既是村民身份认同的
一种表现方式，也是藉此获得对村内有限资源的
发言权的必要条件。请神时，由村长烧头柱香这
一规定的象征意义也在于此。
另外，“改革开放后，就整个国家的大政方

针而言，包括乡村庙会在内的民俗经历了 ‘文化
搭台，经济唱戏’到新近的 ‘口头与非物质文化
遗产的认定’、‘民间文化遗产的抢救与保护’的
政策导向转变。诸如乡村庙会这样，有着多种成
分的民俗—民间文化也就获得一定意义上的合
情、合理甚至合法的存在空间。”⑨据此，地方政
府事实上也在将冰雹会做为自己辖区内的一种可

资利用的特殊资源，并通过给予适当的支持从中
获得某种发言权。⑩而这从另一方面也增加了村
民及其他信众对冰雹会之神圣性的确认，并在一
定程度上缓解了民众长期以来由于反迷信思想所

造成的疑虑情绪，使他们更能尽心尽情地投入到
信仰活动中。
对于村民来说，无论是古老而神圣的原版、

还是残缺、繁复的神位、模糊的庙址，都是重要
的象征符号，借助庙会中动态的信仰仪式，这些
象征物本身具有的价值进一步体现出来，并得到
不断的确认、记忆与传承。村里有位８０年代后
出生的年轻人，在北京工作。为求得家人平安和
工作顺利，他自愿连烧三年全香。瑏瑡为此，他每
年都尽量在举办冰雹会期间赶回家乡参与祭祀，
并主动在会内做义工。如果因事不能回家，他就
在北京西山或法源寺烧香，并提前告知管事会的
人。瑏瑢这里，村民对于冰雹会神灵的信仰显然已
经超越了村落空间本身的限制，而随着他们的现
实需求发生了延展和移动。民众的信仰欲求并不
在高深的教义和玄妙的哲理，而更多是希望通过
神圣的信仰仪式来满足他们内心的平安和现实生

活的顺遂。而基于同样的功利目的和心理举行的
集体祭祀活动，使村落内形成了一种和谐的祭祀
氛围。

构建和谐：从信仰到习俗

民间信仰所具有的和谐特质是建立在自身系

统的稳定性之上。从表面上来看，中国民间信仰
往往显得杂乱而无系统，但背后所隐含的却是功
利目的之下的包容性、逻辑性、整体性。
大义店村的冰雹会所祭祀的２４位神灵，分
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别是东方土地之神、本县城隍之神、青苗水草尊
神、青苗水草之神、宣司水神、境内山川之神、
伏魔大帝之神、协天大帝之神、风伯雨师尊神、
敕封水府之神、敕封虫王蚆蜡之神、敕封雷声普
化天尊之神、大帝三界十方万灵真宰瑏瑣、奉天行
威通海龙王之神、敕封山當邑大夫之神、奉天行
威行雨龙王之神、奉天行威雷公电母之神、奉天
行威冰雹使者之神、将军河伯尊神、金龙大王之
神、蚱蜢虸蚄之神、刘猛将军尊神、孙刘二祖尊
神、释迦佛之神。显然，这是一个由佛教、道
教、民间宗教等各路神仙组成的庞杂的神灵谱系。
其中，既有想象中之神，如天地三界十方万灵真
宰、境内山川之神；又有历史人物之神，如刘猛
将军尊神、孙刘二祖尊神；还有佛教神，如释迦
佛之神；以及道教神，如本县城隍之神等。这些
神灵发挥着不同的职能在同一神圣时间内集聚在

村落公共信仰空间之中，共同接受信众的祈愿。
从这个繁杂的神灵谱系里，既可以窥见村落信仰
空间的多层次性，又能够洞见民间信仰中的杂糅，
或者说包容的性格。而这正是介于神圣与世俗之
间的神灵谱系之内在和谐的表现。
有求必应的信仰心理和以现世功利为选择宗

教信奉对象的标准，直接导致村民的多神崇拜。
村民们并不只笃信某个宗教或某个神灵，而是相
信各种神灵的存在，并且具有极大的影响力。无
论神灵是大是小，都被村民们想象成为对人们生
活产生危害或者是助益作用的超自然力量。因此
在日常生活中，村民们以为 “求一神不如求多
神”，“于圣贤仙佛各种偶像，不分彼此，一例崇
拜”，可谓多多益善是也。瑏瑤除冰雹会中祭祀的神
灵外，村民的家中还供奉灶王爷、财神、门神、
狐仙、常仙等河北民众所信仰的神灵。人们不单
希翼庙会期间得到神灵对本村的福佑，还祈望常
年供奉的家内神灵护佑他们的日常生活。从家到
庙会的信仰空间，通过村民的现实利益连接起
来，并在特定时间内，共同承载起民众信仰层面
的精神寄托。
民间信仰的包容性不仅体现在会村民所信仰

的众多神灵中，还表现为对其他宗教信仰者的包
容和理解上。大义店村除了冰雹会的在会村民之
外，还有两户分别信仰天主教和佛教的人家。８０
年代初，冰雹会重新组织活动时，管事会的人曾
到信仰天主教的村民家募集捐款，但被婉言拒
绝。此后，他们便再也没有去该户收过香火
钱。瑏瑥对于有着不同信仰的村民来说，他们的信
仰经验和冰雹会的祭祀方式存在很大的差异。不
捐献会费的村民，往往是对自身信仰和认识的一
种坚持，然而共同的生活环境和生活资源，又使

得他们不能完全摆脱绝大多数人的记忆和言说所

产生的影响。时至今日，他们也去参与冰雹会的
部分活动。当然，这是否也可以进一步理解为冰
雹会对该村秩序产生影响的表现，天主教人家参
加冰雹会活动，是否也有不想让自己孤立，被排
除在集体记忆、社会秩序之外的考虑？信仰之间
的互相包容，是村落内部各种信仰整合的表现，
构建着和谐的公共空间。在大义店村这一信仰空
间中，不同的信仰者之间虽然存在着一定的资源
互竞的关系，但是共同的生活环境又使彼此间的
利益不能截然分开。在面对村外利益群体时，生
活于同一村中的村民们无疑是一个自然形成并存

在的利益共同体。也就是说，神明在村民心目中
不仅是祈求发财平安的精神寄托，同时也成为凝
聚村民力量的某种象征。
正是在这种宽容的环境中，大义店村的冰雹会

得以保存、并发展下来。而和谐的氛围也处处体现
在冰雹会的仪式中。冰雹会是村民们基于对冰雹神
的信仰而自发举办祭祀活动的民间组织，而对冰雹
神信仰的坚持来源于村民们的集体记忆———百余年
来未受雹灾的 “神迹”。“神迹”又是村民们对过去
信仰传统的一种追忆和确认，也是现在将其继续传
承下去的根本目的。民间信仰活动是建立在集体记
忆基础上的文化传承，而从先辈传承下来的信仰过
程缔结了村民与神灵之间交流的方式。这种方式是
通过村民的日常供奉与神灵 “应验”加以体现和强
化的。村民们的供奉是借助于一定的信仰仪式加以
表达的，而神灵的 “应验”则是在祭祀之后的现实
回报。对于过往回报的集体记忆是现在祭祀的基
础，而现在的祭祀又成为未来回报的预约。另一方
面，村民也总能为人神之间的这种有偿交流找到恰
当的理由，用来消解神灵 “爽约”的负面性。换句
话说，在群体性的祭祀行为中，不灵验的事实总是
可以被一些看似合理的因由所解释。正是神灵与村
民在这种不同时空中 “有偿”的周期性交流，冰雹
会在大义店村得以代代流传。正如著名学者费孝通
所说 “我们对鬼神也很实际，供奉他们为的是风调
雨顺，为的是免灾逃祸。我们的祭祀很有点像请
客、疏通、贿赂，我们的祈祷是许愿、哀乞，鬼神
在我们是权力，不是理想；是财源，不是公道。”瑏瑦

在神圣的仪式中，除了神灵与村民之间的交
流外，参与仪式的、不同身份的村民之间也必然
会发生各种关系。平时供奉在香头家中的神像具
有很强的象征性，由香头代为保管，在请神之
后，神像具有更强的神性，俨然成为神灵。而一
旦获得神性，对神灵的礼拜便成为所有村民的共
同事务。尤其是负责准备供品而不参加具体会务
的村内女性们，在拜神活动中甚为积极。不管是
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未入门的媳妇，还是已经出嫁的姑娘都会特意赶
来参加拜神活动。村民们热心参与冰雹会的活
动，体现了对于冰雹神灵验的信服；冰雹会也为
农闲时期的村民们提供人际交往的契机和空间。
当然，这一点也是河北农村庙会普遍具有的特
质。而其中所表现出来的性别关系则一方面是因
为村民们试图通过对传承规则的严格信守，来保
证祭祀仪式的神秘性，另一方面也是传统男权社
会性别机制的在现代社会中的残留。不过，这种
性别关系却有着其自身的稳定性。男女村民们根
据自己的身份从事自己的份内之事，为了维护共
同的信仰，互相之间没有任何僭越和不忿的行
为。这也在一定程度上体现出了神圣空间对于性
别关系之和谐的有效维护。
在村内关系之外，还存在着村与村之间的关

系，与大义店村冰雹会有直接关系的是原本也属
于大义店村但后来被分出去的两个小村———小义
店村和黄街。黄街和小义店村参与冰雹会的整个
仪式过程，也有自己的香头，但参与的方式却和
大义店村有着明显的不同。具体来说，他们不能
参与最为神秘的用古老的原版印刷神束的过程。
在接神的时候，大义店村的参与者可以直接负责
接神，而这两个小村的参与者只能提着灯笼到请
神的路上迎神。迎回来的神被供奉于设于大义店
村的神棚，接受本村村民的顶礼膜拜后，才会分
香给另外两个小村庄。此外，三个村庄的村民在
拜神当日还会互相走访，也就是到彼此的香头家
去烧香。在拜神的时候还会受到茶水招待，互赠
烟、香。这种三村分沾香火的行为，既是村民基
于共同信仰而进行感情维系的明显体现，也是一
种对原有村内共同信仰资源的共享以及相互信仰

身份认同的方式。
除小义店村和黄街外，还有一个比较特殊的

村庄———位于２０里路之外的大褚林村民也参与
祭祀雹神的活动。大褚林村的村民们不单要派代
表到大义店村专门请神，每年还会义务献戏。据
村民说，大褚林曾因为许愿未还而遭受雹灾，此
后年年都会主动为冰雹会助兴。瑏瑧这种许愿不还
而遭报应的传说既体现了村民们对冰雹神具有无

限神力的深切认同，同时也在另一层面上表达了
这样一种意图：外人都不能无偿享受冰雹神带来
的福佑。换而言之，村落信仰空间的公共性对于
外人来说，是有条件的、相对的。另外，关于
“来拜神即不会遭灾，否则便难保平安”等传言，
一方面可以看出村民们在真实性和神圣性两个方

面构建和维护着这个神话的努力；另一方面也说
明民间信仰既是村民内部相互认同的方式，也是
村落之间关系整合的有效途径。

“对于仪式的实践者而言，今天以敬拜、看
香为本源的乡村庙会已经不是 ‘国家在场’、国
家监控的问题，而是希求国家的在场、国家的参
与，从而在已有的社会 （文化）合法性的基础
上，为自己的存在谋求行政合法性和法律合法
性。在此过程中，原本与庙会融为一体，解释庙
会起源的传说、彰显主祀神地位及神格的传说就
有了举足轻重的意义。”瑏瑨 如今，随着社会的发
展，农业收入在村民生活中比重的变化，冰雹会
的功用也在发生着微妙的变化，村民们开始重新
审视祖辈为自己留下的这份宝贵遗产。尽管 “文
革”前期冰雹会所遭受的冲击，仍让村里的老人
们对于来自外界的关注心有余悸，但更多的村民
已经敏锐地感觉到冰雹会所具有的价值正在发生

着变化。相对于对冰雹神的祭祀，村民们开始对
具有民间艺术韵味的十幡会和点灯会投入更大精

力，希图从中得到更多的附加值。而这无疑是小
村落与大社会之间一个长期互构、并最终达到和
谐相处的过程。

结　语

大义店村的冰雹会是具有悠久历史传统的民

间信仰遗产。村民们已经意识这份遗产所具有的
价值和意义，并在努力从事维护和传承的工作。
地方政府的关注和介入使得冰雹会的价值和影响

也发生了微妙的变化，神圣之外，世俗的观念正
悄然影响着古老的冰雹会。不仅是大义店村，事
实上大部分民间信仰的传承和保存大都面临共同

的困境与抉择。我们可以看到，随着社会环境的
变迁，民间信仰所承载的集体记忆不可避免地正
在发生也必然发生着变化。如今，冰雹会仍然每
年举行，并日益受到来自外界的关注，学者的走
访、记者的镜头甚至国家政策等都参与到了冰雹
会的和谐空间的构建中。
作为传统民间信仰，冰雹会所呈现的不仅仅

是表面上的娱神娱人的村民集体活动，而且是民
间信仰中人与神灵关系的一种现实阐释。如果考
虑到季节和世俗的关系，冰雹会还赋予村民生活
以鲜明的节奏感和安全感。春节过后的冰雹会因
为在农闲期间举办，因而既不影响实际的农业生
产，又使村民通过祭祀从心理上对本年的年景获
得美好的企盼和准备。作为一种象征符号，同一
生存空间内的不同村民对冰雹会这一信仰资源进

行着分配和共享，表达着自己在村落公共信仰空
间中的主体价值，并由此形成相对稳定的村内秩
序。冰雹会正是在这种和谐的环境中得到完整的
保存和传承。总之，冰雹会中２４路神灵的职能
正是借助村民们从请神到送神的一系列祭祀仪式
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与人们的日常生活发生关系的。在敬神的过程
中，同一生存空间内有着共同利益的村民借着祭
祀的筹备和举办实现了人际关系的协调与融洽。
村落的祭祀行为也并不孤立，村落与村落之间共

享香火的交往，其实也是彼此身份认同和价值尊
重的方式。中国乡村民众从不否认天、命的存
在，并认为天人之间可以相交，并通过某种特殊
的仪式达到某种程度的和谐统一。

附：参考图示

（图２：香头家供奉的地藏神） （图３：填好的神位）

（图４：摆好的神束） （图５：简陋的神棚）

（责任编辑：和光）
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阶段性成果之一。

① 村南有一个开店的人为人仗义，不仅经常帮助邻
里，而且对往来过客也多有施舍。长此以往，人
们便将凤凰庄称为大义店村。

② 见侯杰、李从娜、段文艳对河北省张六庄乡大义
店村张钵 （男，８０岁）的访问记录，访问时间为
２００９年２月９日。（访问记录存南开大学历史学
院中国近代史教研室，下注均同此）。

③ 见侯杰等人对大义店村崔文波 （男，７６岁）的
访问记录，访问时间２００９年２月８日。

④ 见侯杰等人对大义店村李淑莲 （女，４４岁）的
访问记录，访问时间２００９年２月９日。

⑤ 见侯杰等人对大义店村刘会义 （男，５１岁）的
访问记录，访问时间为２００９年２月９日。

⑥ 十番会得名于十首曲子，但现今只流传下来 “漫
流海、滚绣球、大进宝、大出塞、跳涧、牛郎样
子、玉芙蓉、征春”八首。据说这些曲谱是来自
宫廷音乐，经由佛教寺庙流传到民间的。在整个
仪式中，八首曲子轮番演奏。

⑦ 灯会也叫点灯会，其工作内容包括制作和悬挂走
马灯、云灯及灯笼。

⑧ 大义店村里流传着很多关于冰雹神的故事，但妇
孺皆知的就是关于村里至少百余年不受雹灾的这

个 “传奇”。

⑨ 岳永逸：《传说、庙会与地方社会的互构———对
河北Ｃ村娘娘庙会的民俗志研究》， 《思想战线》
２００５年第３期，第９５页。

⑩ 村委会每年都会为冰雹会的举办支援几百元的焰
火钱。见侯杰等人对大义店村刘进顺 （男，６１
岁）的访问记录，访问时间为２００９年２月８日。

瑏瑡烧全香是指连续三年为２４位神灵分别烧一炷香，
并同时对每位神灵三跪九拜，因此有的老人因年
纪太大，而无力做完，就由儿女们代烧。见侯杰
等人对大义店村钟素 （女，７８岁）的访问记录，
访问时间为２００９年２月８日。

瑏瑢见侯杰等人对大义店村张健 （男，２７岁）的访问
记录，访问时间为２００９年２月９日。

瑏瑣此神灵是冰雹会中的主神。

瑏瑤参见梁漱溟：《中国文化要义》，上海：上海人民
出版社，２００５年版，第６９页。

瑏瑥见侯杰等人对大义店村许玉山 （男，６０岁）的访
问记录，访问时间为２００９年２月８日。

瑏瑦费孝通： 《美国与美国人》，北京：三联书店，
１９８５年版，第１１０页。

瑏瑧见侯杰等人对大义店村刘进顺 （男，６１岁）的访
问记录，访问时间为２００９年２月８日。

瑏瑨岳永逸： 《传说、庙会与地方社会的互构———对
河北Ｃ村娘娘庙会的民俗志研究》， 《思想战线》
２００５年第３期，第９５页。
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