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龙门山天主教传播的三阶段特征

——— “白鹿领报修院”的百年发展
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提　要：中西文化对话始于天主教来华传播，其代表性寺院模本的百年发展，表明天主教在不同历史时期，具有

不同的阶段性传播特征。本文以川西龙门山 “白鹿领报修院”为典型案例，考察了天主教在中国西部内陆龙门山传播

的三阶段特征，即冲突时期的扩张，隐休时期的幸存，融合时期的新生。
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传播特征

　　天主教传播中国社会１３００余年，计四个历史时期：

唐朝时期的景教，元朝时期的也里可温教，明清时期耶

稣会士来华以及近代鸦片战争以后的复归①。但在鸦片

战争以后才是东西方文明剧烈冲突和融会时期，也是天

主教信仰向中国内陆组织化渗透的主要时期。四川地处

中国西部内陆，西边是藏传佛教渗透的边缘，北边是伊

斯兰教渗透的边缘，东边是华夏五千年汉地儒释道传统

信仰，南边是各个少数民族不同发育级别的巫信仰。近

百年来，中国社会跌宕起伏，川西龙门山脉天主教在几

大块状信仰的夹击之下，不仅无重大冲突，反而能够苟

延残喘，休养生息，呈现出一种相对平静，社会关系相

对融合的局部现象。天主教如何在信仰的边缘区经历这

百年发展，具有何种传播特征以应对中国社会巨变的传

播策略，是以本文选择因地震毁损而远近闻名的百年据

点——— “白鹿领报修院”，作为龙门山区的典型案例，来

检验天主教在各大信仰板块间的生存能力。

“白鹿领报修院”（Ｓｏｎｕｎｏｕｉｕｍ　Ａｎａｕｎｔｉａｔｉｏｎｉｓ）位于

川西龙门山麓，彭州市白鹿镇回水村孟家林山腰，又名

“上书院”；１８９５年动工修建，由巴黎外方传教会 （Ｍｉｓ－

ｓｏｎｓ　Ｅｔｒａｎｇｅｒｅｓ　ｄｅ　Ｐａｒｉｓ）传教士成都主教杜昂派布谷兰

发起筹建，由法国传教士白历山设计修建，１９０８年竣

工；１９０８年至１９３１年为中修院，１９３１年至１９４８年为神

哲学院，１９５１年停办②；１９８９年被彭州市人民政府定为

市级文物保护单位，２００６年被国务院公布为国家级文物

保护单位。２００８年５月１２日汶川地震毁坏。

一、冲突时期

天主教传播中国 “三进三落”。唐景教被视为佛教的

一支，因唐武宗灭佛而退出中国社会。元也里可温教只

在蒙古人、色目人等元时的上层贵族中传播，随着元朝

的覆灭亦退出中国社会。明清之际耶稣会士来华，由于

“利玛窦规矩”的创造和实施，出现了徐光启、李之藻、

杨廷筠等朝廷要员和士绅权威型的天主教徒，天主教逐

步扎根中国社会。之后，尽管经历了 “礼仪之争”导致

的百年禁教，以及清末的民间打教，天主教并没有因为

冲突而退出中国社会，反而由于冲突扩张地盘，发展教

徒，在中国社会扎根益深。“白鹿领报修院”的建立，正

是冲突时期天主教获得扩张的见证。

１．政教冲突

清康熙年间，对于是否允许中国天主教徒 “拜孔祭

祖”，罗马教廷与清朝廷产生争议，俗称 “礼仪之争”。

罗马教廷支持巴黎外方传教会士等，禁止中国教徒 “拜

孔祭祖”。并先后派遣教廷特使到中国执行这一禁令。清

朝廷则认为 “拜孔祭祖”是中国正统思想，不 “拜孔祭

祖”则动摇了国之根本。１７０６年康熙下令各地传教士必

须 “领票”。１７２４年雍正正式下令禁止传习天主教。此

后经乾隆、嘉庆至道光朝前期，禁教达１２０年之久。这

就是天主教在中国社会面临的影响深远且旷日持久的第

三次规模化冲突———政教冲突。

政教冲突时期，天主教在中国上层社会的传播路线

受阻，传教士逃离城市，走向乡间，变上层文化科技传

教为民间医药物质传教，吸收乡间教徒，建立乡间堂点。

但是，传教士金发碧眼的生理特征，不利于游走乡间，

秘密传教，神职人员中国化成为必要。修院教育应运而

生。巴黎外方传教会首先在泰国、印度建立修院，培养



中国神职人员，这些修院终因战乱等原因停办。１７６４年

年迈行动不便，几近失聪的中国神父李安德，在成都凤

凰山一处草房内成立四川第一座天主教修院 “圣诞修道

院”。１６年后，１７８０年法籍传教士刘翰墨 （Ｈａｍｅｌ）和艾

若瑟 （Ｆｒａｎｃｉｓｕｓ　Ｇｌｅｙｏ）在云南昭通龙溪成立修院。２年

后，１７８２年龙溪修院迁到宜宾落壤沟。３０年后，１８１４

年因新教徒告发，落壤沟修院被四川总督常明谴兵捣毁。

１年后，１８１５年主教冯类思、马伯乐筹划在宝兴穆坪邓

池沟重建修院。１６年后，１８３１年法籍神父罗安白在穆坪

重建修院。４０年后，１８７２年穆坪修院迁彭县白鹿场②。

由于政教冲突，天主教在中国的传播曲折而艰险，

天主教修院教育亦复如此，在一百年的时间里频繁搬迁。

但是，清政府对天主教的正面打击，却导致了天主教的

曲线扩张：（１）培养国籍神职人员，加快了天主教的中

国化；（２）发展虔诚的乡间教徒，为天主教持续发展储

备人脉；（３）建立牢固的乡间据点，为天主教持续发展

创造地理空间。天主教修院落脚白鹿，正是冲突时期天

主教辗转迁徙、曲线扩张的见证。

２．民教冲突

鸦片战争以后，中国社会格局巨变，天主教由过去

非法的、秘密的传播摇身变成合法的、公开的传播，由

农村进军城市，购置教产，收罗信徒。天主教徒入教甚

至出现了 “吃教”、“打官司教”和 “娘子教”等具有时

代烙印的特有现象。法国迫使中国接受的第一个不平等

条约 《中法五口贸易章程》，就有规定 “倘有中国人将法

兰西礼拜堂、坟地触犯毁坏，地方官照例严拘严惩”③。

与此同时，天主教与中国民间却争端四起。这就是天主

教在中国社会面临的第四次规模化冲突———民教冲突。

四川的民教冲突尤为激烈，“从鸦片战争之后到义和

团运动，全国重大教案二十五起，四川就占了七起。”④

从现存教案档案文献来看，四川民间之所以打击洋教：

一是天主教横行乡里，包揽词讼，庇护地方恶流。如两

次大足教案，两次酉阳教案，以及邻水、江北教案。二

是天主教抢夺民房民产，如两次重庆教案。三是中国民

间痛恨洋教，如黔江教案，南充营山教案，内江教案，

涪州教案，巴塘教案，成都教案⑤。从更深层次来看，

民间打击洋教的原因却在于： （１）外籍传教士本身的

“边际人”地位。 （２）天主教本身的内敛性或封闭性特

点⑥。面对民间一波又一波的仇教情绪和仇教行动，天

主教内部不得不再行思考，摆正宗教的应有之态，规范

传教人士的行为，减少与民间的矛盾。

１８９５年发生震惊中外的成都教案，成都教堂被毁，

传教士被驱赶，地方官员被革职查办。成都教区选址偏

僻闭塞的龙门山区，修建 “白鹿领报修院”。不能不说是

出于两点原因：

第一，前期传教基础。“白鹿领报修院”所在地，白

鹿镇有天主教教堂、信徒、“无玷小修院”这些前期的传

教基础。天主教最早传入白鹿系咸丰年间明蜀王后裔天

主徒朱应淳从广汉迁居白鹿河坝场，在当地朱、倪、徐、

何四姓家族中发展教徒⑦。１８６０年，法国传教士洪广化

视察白鹿，１８６５年买下朱家院子和地产建立白鹿天主堂

和备修院，白鹿镇遂成为 “多耶酥教人，有礼拜堂为远

近教民聚集之所”⑧。１８７２年穆坪修院迁入白鹿镇，并入

备修院，金堂苏家湾和崇庆黄家坎两处修生均集中于备

修院。１８８５年重修备修院，即 “无玷小修院”⑨。

第二，地理位置偏僻。白鹿镇地处农村山区，教育

低下，信息闭塞，远离社会精英的排斥，远离被妖魔化

的城市民教冲突中心。据笔者的现场考察，“白鹿领报修

院”距离成都市区７７公里，距离彭州市区４０公里，距

离最近的一个集市———白鹿场镇４公里。这４公里路，

有３公里是只能一车通行的崎岖缓平山路，有１公里是

乡村机耕缓坡土路，修院周围至今全然是中国汉地农区

传统农舍。

“白鹿领报修院”１９０８年建成，１９０８－１９３１年为中修

院，学制５年，常有学生６０人左右。１９３１－１９４８年为神

哲学院，系全省八大教区合办，为四川及西南地区培养

高层神职人员，学制６年，常有学生四五十人⑩。

政教冲突加速了天主教的中国化，促进了修院教育

的发展，修院教育辗转传承至白鹿镇。民教冲突促使天

主教再次选择兼具地理优势和传教基础的白鹿镇。天主

教与中国社会的两种冲突，导致其传入白鹿镇，在白鹿

镇发展、积淀。白鹿镇成为集天主教的小修院、中修院、

大修院和天主堂为一体的天主教重镇。白鹿天主教重镇

是冲突时期龙门山区天主教扩张的见证。

二、隐休时期

１９４９年罗马教廷部署中国天主教修院、修生逐步撤

离，“白鹿领报修院”于１９５１年停办，宗教功能完全停

止。盛极一时的白鹿镇天主教走向了沉寂。“白鹿领报修

院”因地处乡村，偏僻闭塞，被宗教和社会双重边缘化。

１．“三自”主张

１９５０年１１月３０日，王良左神甫带领广元天主堂

５００余教徒发表 《天主教自立革新运动宣言》，主张 “与

帝国主义者割断一切关系”、 “建立自治、自养、自传的

新教会”瑏瑡。中国天主教开启了反帝爱国、自办教会的新

篇章。

在 “三自”主张下，“白鹿领报修院”固守清末修院

故有的生存样态，逼迫进入半个多世纪的隐休。其逼迫

隐休的直接原因是经济基础的动摇。一是宗教功能停止，

以培养修生获取相应收入的渠道断裂。二是地处偏僻山

村，信徒奉献欠缺。三是没有跟上中国经济建设的潮流。
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即使收取零星的婚纱照收入和微薄的茶水收入也是最近

几年才刚刚开始。２００８年１月１日， “白鹿领报修院”

挂出 《游客须知》即可佐证：领报修院属国家重点文物

保护单位，天主教教会财产；到此观光、摄影、写生的

各界人士和游客络绎不绝；需派专人守护，打扫卫生，

提供茶水和婚纱更衣方面的服务；根据国务院关于 《宗

教事物条例》和我国宗教 ‘自办、自养、自传’的方针，

将收取一定的费用，以补充常年维修经费之不足。”瑏瑢

２．多元信仰

在 “白鹿领报修院”跨世纪隐休的同时，中国社会

经历了社会主义改造，“十年动乱”和改革开放的社会巨

变。中国对宗教的看法也经历了从 “精神鸦片”到 “社

会资本”的变迁瑏瑣。世俗社会跌宕起伏， “白鹿领报修

院”如何能够安然度过跨世纪的隐休？

中华民族的多元信仰气质，是 “白鹿领报修院”能

够隐休半个多世纪的根本原因。多元信仰的包容，既坚

持儒释道融为一体的主体信仰，也不排斥其他信仰。“白

鹿领报修院”周围的村民对于 “奉教人”和 “三教人”

在宗教信仰上有明确的把握，但在社会生产和日常生活

中又忘记了 “奉教人”和 “三教人”的区别，和乐相处，

共同构筑自然经济模式下的农村画卷。信仰包容使 “白

鹿领报修院”避免了因信仰冲突而遭受人为破坏。其次，

宗教建筑的双重功能，是 “白鹿领报修院”能够隐休半

个多世纪的现实原因。兼具中西建筑价值和艺术审美特

征的 “白鹿领报修院”建筑实体，就宗教而言，她代表

宗教意义的象征，就世俗社会而言，她是建筑的实体。

她既可以为宗教的膜拜、祈愿、遐想等提供的空间，也

可以为世俗社会的审美、休息、甚至仓储、住宿、学习

等提供物质的空间。当宗教的意义功能被消解，世俗的

实用功能即得到彰显，正是这双重功能的支撑，使其得

到了鲜有的尊重和保护。第三，“白鹿领报修院”本身的

隐遁避世样态，为其赢得了隐休的时间和空间。“白鹿领

报修院”隐身于孟家岭山腰，自１９５１年停办以来，没有

像其他社区教堂那样另作他途，宗教和社会的双重边缘

化，也避免这双重的冲突和消蚀。

“白鹿领报修院”能够在半个多世纪的时期里，隐遁

避世，完好无缺，这是隐休时期龙门山区天主教幸存的

见证。

三、融合时期

２００８年５·１２汶川地震毁坏了 “白鹿领报修院”百

年建筑，也打破了 “白鹿领报修院”半个多世纪的隐休。

在龙门山地震带被毁掉的上百万间房屋中，“白鹿领报修

院”一直受到传媒、网民、社会舆论的持续关注。重建

“白鹿领报修院”更是成为一种社会期待，白鹿 “欧陆风

情小镇”的浮出更是天主教进入融合时期的标志。

１．时尚元素

“白鹿领报修院”在周围苍苔、银杏、千丈等原生植

被与残垣断壁之围墙的守护下，原貌全存。以不褪色、

无蛛网被周围村民称奇；以隐于山林的哥特式建筑风格

被外界誉为 “东方的巴黎圣母院”。随着都市人群休闲旅

游、野外摄影、野外写生等时尚元素的兴起，“白鹿领报

修院”吸引了都市时尚工作者、旅游者，尤其受到婚庆

当事人日趋热烈的追捧。在地震当天，就有几对新人在

此拍摄婚纱照。

地震后，“白鹿领报修院”建筑群已经垮塌，只余有

高处一栋主体建筑，在历次余震中，该主体建筑也有垮

塌的痕迹，但其悠远的历史、沧桑的建筑、声名远播的

魅力，仍然吸引新老游客陆续前去观瞻。从白鹿场镇到

“白鹿领报修院”的３公里单行车道上常常堵车；１公里

缓坡步行机耕路上，沿途都有村民向前去参观凭吊 “白

鹿领报修院”的游客兜售当地野生蔬菜。这些均说明废

墟中的 “白鹿领报修院”尽管风貌不在、地处偏僻、道

路崎岖，还是不乏都市时尚元素鼓舞下的人气。

５·１２汶川地震一周年期间，２００９年５月１日至５

月３０日，我们对前去凭吊 “白鹿领报修院”的游客就

“白鹿领报修院”的社会影响进行了为期一个月的问卷调

查，发出问卷２００份，收回问卷１５８份瑏瑤。问卷调查结果

显示：参观 “白鹿领报修院”的游客来源多样。游客的

性别，年龄，文化程度，教徒身份，了解修院的途径是

多元的。比如：对于 “您是否是天主教徒”，选择 “是”

的占５９％，选择 “不是”的占３４％，还有７％的人漏选。

对于 “您是怎么知道 ‘白鹿领报修院’的”，选择 “朋友

介绍”的占４５％，选择 “新闻媒体”的占４６％，选择

“家庭成员介绍”的占３２％。参观 “白鹿领报修院”的

游客对于 “白鹿领报修院”的重建愿望，重建意义，重

建可能性，重建时间，重建主体等又具有高度的一致性。

比如：对于 “您希望重建 ‘白鹿领报修院’吗”，选择

“很希望”的占９８％，其余几份问卷是漏选。对于 “您

认为 ‘白鹿领报修院’重建的意义在于”，选择 “宗教”

的占７６％，选择 “文物古迹”的占８５％，选择 “景观”

的占５４％。对于 “您认为 ‘白鹿领报修院’能够重建

吗”，选择 “能够”的几近１００％，只有１份漏选。

问卷调查再次显示了 “白鹿领报修院”在时尚元素

追逐下的融合场景。

２．利益述求

地震之后，我们多次到 “白鹿领报修院”做现场考

察，就 “白鹿领报修院”的重建主题做了访谈。我们就

是否重建，谁来重建，什么时候重建，为什么重建四个

问题，访谈了不同利益群体，包括修院周围的村民、当

地宗教部门、当地文物部门和天主教界。访谈结果整理
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如下瑏瑥：

项目 重建与否 重建主体 重建时间 重建目的

周围村民 应该重建 政府 统规统建住房建完后 打造旅游区，发展当地经济
当地宗教部门 应该重建 文物部门 不确定 复原国家级文物

当地文物部门 应该重建 还没决定 还没决定，陆续有人来考察 还在讨论

天主教界 应该重建 文物部门 不确定 宗教是其存在的价值

　　访谈结果显示，四大利益群体对 “白鹿领报修院”

是否重建，持完全一致的态度，认为应该重建。对于谁

来重建，比较一致的看法是由政府部门来重建，周围的

村民特别希望政府从教会手中接管 “白鹿领报修院”，以

“白鹿领报修院”为中心把周围打造成旅游区，他们从中

得到实惠。对于重建时间，周围村民认为在他们的统规

统建住房建完后就要开始，因为白鹿领报修很受重视，

先后有北京、成都、甚至国外的人前来考察、勘测，而

其余三者均不确定。对于重建目的，周围村民倾向于经

济发展，宗教部门倾向于文物，天主教内倾向于宗教因

素，文物部门的看法则比较保守。同时，前述 “白鹿领

报修院”社会影响调查，对于 “您认为 ‘白鹿领报修院’

能够重建的原因”这个问题，有４５％的游客选择 “当地

经济发展需要”。这些也表明 “白鹿领报修院”在利益述

求下的融合场景。

目前，不仅 “白鹿领报修院”决定原址重建，而且

白鹿镇也由于拥有以 “白鹿领报修院”为核心的优厚的

天主教资源，被规划为 “欧陆风情小镇”参与灾后重建

工程，以期用欧陆风情形成当地的特色旅游资源，代替

在汶川地震中被毁掉的银厂沟、白水河等旅游景点。前

期的学校、医院、居民住宅等建筑已经体现了明显的西

式建筑格调。“白鹿领报修院”所在地，回水村六组灾后

统规统建的 “书院新居”，建筑结构、色彩、线条等均具

备明显的西式建筑格调。白鹿 “欧陆风情小镇”的设想

与建设；“白鹿领报修院”所在地 “书院新居”的落成；

“白鹿领报修院”的原址重建。这些都是融合时期龙门山

区天主教新生的见证。

据上所知，天主教的内陆生存能力在于依托城镇向

农村发展，尤其以在西南山区的南方传播路线可资佐证。

幸存与隐休依赖于远离政治风暴中心冲击，地处边缘，

道路崎岖，信息不畅，避免了人地之争，逃脱了社区教

堂被占用或拆毁的共同命运。建筑本身的质量、规模、

外型，即使在极左思潮席卷时期，人们爱好的恻隐之心

不至毁掉已被掏空的外壳，这也是大多数宗教在文革后

的共同幸运。中国经济起飞３０年，中西方国家关系友好

重建，来自西方的古老遗迹获得认知和价值肯定。这不

是来自宗教的教职和信众，而是来自传媒、时尚、旅游、

体验等市民社会的冲动。欧陆风情遍布中国大小都市，

有纯正欧陆建筑美学外观，而且内含信仰的内核，拥有

数代人的集体记忆，这些将使龙门山区幸存的天主教可

能重新获得新生。在传统信仰和市民社会更具包容性的

今天，天主教的内陆传播象征更可能悄然复兴，期待以

后有更多的人来此领略天主教的物质文明和信仰风光。
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