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【摘　要】 汉代采取“以孝入律”的强制措施，大力推行“以孝治天下”治国之策，儒家孝伦理逐渐被汉律

化。为此孔子儒家孝论在汉代发生很大变化，乃至异化。以现代法学的视角，从行政法、刑法、

民法、诉讼法几方面梳理孝伦理的汉代律令化，探讨孔子孝论在汉代的异化及其社会影响，对

于正确理解和把握孔子孝论的内涵和实质，厘清原始儒学与后世儒学的区别，正本清源，从而

汲取孔子孝论之精华，弘扬中华“孝文化”，建构社会主义和谐社会，有重要的现实意义和深远

历史意义。
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史家称“汉代以孝治天下”，学界对此十分关

注。 但关于孔子孝论的汉代异化探析较少。对于

这一相对比较复杂的问题，借鉴专家学者研究成

果，试从汉代“以孝入律”的视角做以探讨，以求

教方家。

一

孝是中国社会所特有的一种文化现象，其源

远流长。然而，儒家孝伦理的基本思想体系是由先

哲孔子创立的，经曾孟荀不断发展和完善。迨至汉

代“以孝治天下”，孝在律令中有了具体而明确规

定，不断实现了“以孝入律”，孝才发挥出明显的

治世功能。

孝融入汉代律令的过程，是一个渐变和不断

发展的动态过程， 不再赘述。关于汉代“以孝入

律”这一问题，依据现存的史料，以现代法学的视

角从行政法、刑法、民法和诉讼法几方面做以简要

梳理。

从行政法学的视角看，孝是从教化、吏制、养

老、奖励等方面法律化的。为教化民众，汉初就设

孔子孝论的汉代异化孔子孝论的汉代异化
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置了“三老”、“孝悌”等专职官员，宣传孝道，弘

扬孝悌。如《汉书·高帝纪》记载：“举民年五十以

上，有修行，能率众为善，置以为三老，乡一人。”

《汉书·文帝纪》亦载：“置三老、孝悌、力田常

员，令各率其意以导民焉。”《后汉书·百官志》又

载：“设置三老以掌教化。”乡以下设里正、伍长

等官吏，如韩延寿为东郡太守时曾“置正、伍长，

相率以孝悌。”（《汉书·韩延寿传》）其次，把《孝

经》列为学校的基本教材，作为学生的必读书目。

为让皇家子弟传习儒家 经典，文帝时在京师设

立了博士。在地方的庠序设经师，传授《孝经》。

如《汉书·平帝纪》记载：平帝元始三年立学官，

“序、庠置《孝经》师一人。”故荀爽说：“汉制使

天下诵《孝经》。”（《后汉书·荀淑传》）

在 吏制上，首创了“ 举 孝廉”制度。如《汉

书·武帝纪》记载：“元光元年冬十一月，初令郡

国举孝廉各一人。”从此，“兴廉举孝，庶几成风”

（《汉书·武帝纪》）。如王吉“少好学，明经，以郡

吏举孝廉为郎”（《汉书·王吉传》）。孝也是考核

官吏的重要标准。如《汉书·何武传》记载：“哀

帝亦欲改易大臣，遂策免武曰：‘君掌错烦苛，不

合众心，孝声不闻，恶名流行，无以率示四方，其

上大司空印绶，罢归就国。’”甚至最高统治者皇

帝也不例外，如《汉书·霍光传》记载：“昌邑王服

丧期间，无悲哀之心，行淫乱，游戏作乐，被废帝

位。”此外，“举孝廉”还是地方官吏之职责，否

则会受到处罚。如《汉书·武帝纪》记载：“不举

孝，不奉诏，当以不敬论。不察廉，不胜任也，当

免。”

为倡行养老、敬老，颁布了较多的养老法令。

如《汉书·文帝纪》记载：“年八十以上，赐米人月

一石，肉二十斤，酒五斗；其九十以上，又赐帛人

二匹，絮三斤。”又如《后汉书·光武帝纪》记载：

“命郡国有谷者，给禀高年、鳏、寡、孤、独及笃

癃、无家属贫不能自存者，如律。”此时，汉代养

老制度已由诏令变成“律”了。其次，给予年老者

一些特权，如《汉书·惠帝纪》记载：“民年七十以

上有罪当刑者，皆完之。”对七十岁以上的老人免

于法律制裁。此外，还有赐“王杖”制度，赋予持

王杖者很高的荣誉特权。如持王杖者可享有“比

六百石”的经济待遇，可“入官府不趋”等〔1〕。

刑法上对不孝有很多条文规定。第一，不供

养父母。如汉武帝时，兄弟二人按月轮流赡养其

父，交替之时，双方相互攻击赡养不周，致使其父

体瘦，告于官府。董仲舒认为兄弟赡养父，互相攻

击，实属不孝，处以弃市〔2〕。第二，殴杀父母。如

《张家山汉墓竹简贼律》记载：“子贼杀父母，奴

婢贼杀伤主、主父母妻子，皆枭其首市。”第三，举

告或诬告父母。如《汉书·衡山王赐传》记载：“衡

山王刘赐废太子刘爽，立次子刘孝，并欲与淮南王

刘安联合谋反，刘爽将其父谋反之事告发，刘爽

告王父，不孝，弃市。”诬告父母要比举告父母的

处罚重，一般处以“大逆无道”之罪。第四，匿父

母亡不发丧。如《汉书·李燮传》记载：甄邵任职

期间，母丧，为不影响升迁，将母尸体埋进马棚，

待升迁后为母置办丧事。事发后，被判处废锢终

身。第五，服丧娶妻妾、生子及行奸作乐。如《后

汉书·宗室四王之侯列传》记载：“元初五年，封

乾（赵王）之弟为亭侯。是岁，赵相奏乾居父丧私

聘小妾，又白衣出司马门，坐削中丘县。”第六，强

奸继母。如《汉书·王尊传》记载：美阳女子告假

子不孝，曰：“儿常以我为妻，妒笞我。”其假子被

悬之以树，乱箭射死。第七，诽议孝行。如《后汉

书·孔融传》记载：孔融因与他人云：“父之于子，

当有何亲？论其本意，实为情欲发耳。子之于母，

亦复奚为？譬如寄物缶瓦中，出则离矣。”孔融被

定“大逆无道”之罪，弃市。第八，对殴辱持王杖

者，处“大逆无道”之罪，弃市〔3〕。

民事法中亦有孝的规定，第一，父母依法享

有对子女的人身支配权，可以买卖、管教，甚至杀

戮。汉高祖曾公布诏令：“民得卖子。”（《汉书·高

帝纪》）这也许是汉初灾荒之年的特殊政策，但

从事实上肯定了卖子行为的合法性。在一定情况

下，父母甚至还有杀子权。如《汉书·金日禅传》记

载：金日禅因其子行为不轨，大义灭亲，将儿子杀

死，不但没有受到任何制裁，而且受到武帝的敬
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佩。第二，父母对家庭财产具有处置权。汉律规

定：“诸当占租者，家长身各以其物占，占不以实，

家长不身自书，皆罚金二斤，没入所不自占物及贾

钱县官也。”（《汉书·昭帝纪》）第三，父母对子女

享有支配婚姻权。如《太平御览》中记载了一则由

董仲舒依《春秋》经义审理的案件：甲的丈夫出海

死于海难不得葬，甲由其母亲做主再嫁了。夫死未

葬而妻改嫁，依汉律应当弃市。但董仲舒认为甲

无罪。其理由为：“妇人无专制擅恣之行，听从为

顺，……甲又尊者所嫁，无淫乱之心，非私为人妻

也。”故“不当坐”〔4〕。可以看出，父母主婚无罪。

诉讼法亦体现孝的精神，第一，亲亲得相首

匿。如《汉书·宣帝纪》记载：“子首匿父母、妻匿

夫、孙匿大父母，皆勿坐。其父母匿子、夫匿妻、

大父母匿孙，罪殊死。”此后成为汉代定制，终

汉未改。第二，老人犯罪可以适当宽宥。如《汉

书·惠帝纪》记载：“民年七十以上若不满十岁，有

罪当刑者，皆完之。”第三，无子听妻入狱。如《太

平御览》卷643引《东观记》载：“鲍昱为滋阳长，

县人赵坚杀人系狱，其母诣昱，自言年七十余，惟

有一子，适新娶，今系狱当死，长无种类，涕泣求

哀。昱怜其言，令将妻入狱，遂妊身有子。”第四，

允许子孙兄弟代刑。孝文帝时，缇萦代刑救父的

故事，则是人们所熟知的案例。此后这一子孙兄

弟代刑，被汉代在司法实践中遵循。第五，允许犯

人回家奔丧。如《后汉书·钟离意传》记载：“民人

防广为父报仇杀人入狱，关押期间遇母丧，防广

悲伤不已，县令钟离意释放防广归家置办丧事。

葬毕，防广自动归狱。”第六，宽宥复仇。如《后汉

书·张敏传》记载：“建初中，有人辱人父者，而其

子杀之，肃宗贳其死刑而降宥之。自后因以为比，

逐定其议以为轻辱法。”可见，宽宥复仇几乎成了

汉代处理类似案件的通例。

二

 汉代“以孝入律”，推动了“以孝治天下”，但

孔子之孝论在汉代发生了很大变化，乃至异化，同

时对当时社会产生了很大影响。

1、孝发展为追求功名利禄的手段，彰显功利

色彩。

孔子主张子女不仅要尽力奉养父母，而且要

“孝敬”父母，对父母还要有真实的感情、和颜

悦色、面带婉容。如《礼记·祭义》中说：“孝子之

有深爱者必有和气，有和气者必有愉色，有愉色

者必有婉容。” 孔子也说：“啜菽饮水，尽其欢，

斯之谓孝。”（《礼记·檀弓下》）在回答子夏问孝

亦说：“色难。”（《论语·为政》这是孔子提倡的

“色养”，即精神赡养，亦是最高层次的孝行。  

孔子提倡子女对父母谏诤，主张“事父母几

谏”（《论语·里仁》），其目的：“父有诤子，则身

不陷于不义。”（《孝经·谏诤章》）由是看出，孔

子的谏诤思想是一种非常理性自觉地爱父母的

表现，体现出孝子对父母至真至纯的自然血缘之

情。

“举孝廉”制度，在很大程度上推动了孝这一

传统美德的发展，促进了人们的孝行。然而，一些

追求功名利禄之徒，为了骗取虚假的孝名，捞取功

名利禄，挖空心思，曲意逢迎，从而导致了伪孝现

象的滋生和泛滥。尤其东汉，此种现象比较严重，

甚至出现了“举秀才，不知书；察孝廉，父别居”

的怪现象〔5〕。这与孔子孝论提倡的“孝敬”大相径

庭。

2、“父慈子孝”发展为父权独尊，彰显尊卑关

系。

孔子重视孝悌，强调孝敬，但也提出了父母对

子女要慈。他认为孝是子女对父母的义务，慈是父

母对子女的责任。孔子说：“君君，臣臣，父父，子

子。”（《论语·颜渊》）即是说，君要像君，臣要像

臣，父要像父，子要像子，君臣父子应遵循各自的

行为规范。如《大学》载：“为人君，止于仁。为人

臣，止于敬。为人子，止于孝。为人父，止于慈。”

从某种意义上说，父慈子孝是条件和因果的关

系，不但赋予子女孝敬父母的责任义务，而且赋

有对父母德行的合理需求和自我的人格独立。

汉代律令赋予父家长一系列权利，形成了父

权独尊的局面，严重影响了汉代家庭生活，使原
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本平等和睦的家庭变得尊卑分明、秩序俨然。如

西汉时，“石君石奋家子孙胜冠在侧，虽燕必冠，

申申如也；僮仆诉诉如也”（《汉书·石奋传》）；

东汉樊重的家庭亦如此，“子孙朝夕礼敬，常若公

家”（《后汉书·樊宏传》）。这不仅对子女的思想

感情和行为造成了极大压抑和限制，而且使子女

对父母产生极端依赖性，严重缺乏独立思维和创

新能力，非常不利于子女心理健康发展和独立人

格的培养。

3、“居丧过礼”，彰显厚葬之风。

孔子 认为丧葬是情感的一种表 达方 式，是

教化民风的手段。他认为“丧，与其易也，宁戚”

（《论语·八佾》），“丧，致乎哀而止”（《论语·八

佾》），对爱徒颜回的去世，以“哭之恸”的方式

表达其悲伤之情，甚至连呼“天丧予，天丧予！”

（《论语·子张》）孔子主张“三年之丧”，认为这

是子女对父母养育之恩的自然回报。理由是“子生

三年，然后免于父母之怀”（《论语·阳货》）。并且

有更深层次的思考，即“慎终追远，民德归厚矣”

（《论语·学而》）。可看，孔子从“亲亲”、“感恩”

这一自然血缘“亲情”为子女行孝的动机找到了合

理的理论根据，从教化的角度理性地阐释了“三年

之丧”的社会必要性。孔子的丧葬观，注重现实社

会生活，反对不切实际的厚葬，强调血亲之间的哀

伤之情，提倡送死而不伤生。

汉代尤其东汉非常重视丧葬，对孝子服丧做

了许多规定，上至皇帝下至庶人都要严格遵守，

“居丧过礼”是当时人们追求孝行的最高境界。如

东汉清河王刘庆，“及帝崩，庆号泣前殿，呕血数

升，因以发病”（《后汉书·章帝八王传》）。此类

的孝行被当时公认为“至孝”，甚至鼓吹“丧亲自

尽，孝子终也”（《后汉书·荀淑传》），从而把孝的

观念引向极端的误区。

关于“三年之丧”，统治者亦大力倡导和褒

扬。哀帝曾下诏曰：“博士弟子父母死，予宁三

年。”（《汉书·哀帝纪》）公卿大臣遇父母之丧，往

往是居官则去职，除官则不赴。〔6〕正是这样，“三年

之丧”制被写进了刘汉皇朝法典的《白虎通义》，致

使厚葬之风、攀比之风盛行。王符曾揭露当时厚葬

等丑恶现象：“今京师贵戚，郡县豪家，生不极养，

死乃崇丧，或至刻金镂玉，檽梓楩柟，良田造茔，

黄壤致藏，多埋珍宝偶人车马，造起大冢，广种松

柏，庐舍祠堂，崇侈上僭。宠臣贵戚，州郡世家，无

增于孝行，但作烦搅扰，伤害吏民。”〔7〕

东汉的士人也曾反对厚葬，提倡孔子的薄葬。

如王充在《论衡·薄葬》中强调：“贤圣之业，皆以

薄葬为务。”〔8〕东汉的最高统治者亦倡导薄葬。如

明帝诏禁厚葬曰：“昔曾、闵奉亲，竭欢致养；仲尼

葬子，有棺无椁。”（《后汉书·明帝纪》）但未能

遏止住厚葬之风的蔓延。

4、复仇之风盛行，彰显社会矛盾。

汉代强调子女的孝行，对为亲复仇者又多实

行宽宥，以致助长了人们的复仇心理。特别是东

汉，复仇活动非常频繁。如前《后汉书·张敏传》

记载的案例。也如学者说的：“就实体法而言，禁

止复仇，杀人者处死是汉律的主流。但若从程序

法角度观之则又不尽然。对于复仇者先依法加以

拘捕，然后再通过多各种途径和方式宽宥之，几

乎成了汉代处理此类案件的规律。可见，宽宥复仇

才是汉代法律的内在精神。”〔9〕复仇之风在很大

程度上助长了人们的偏执和过狂，严重损害了法

律尊严和政治权威，影响了社会秩序，激化了各种

矛盾。

汉统治者对此也有清楚地认识，桓谭曾建议

光武帝：“今人相伤，虽已伏法，而私结怨仇，子

孙相报，后忿深前，至于灭户殄业，而俗称豪健，

故虽有怯弱，犹勉而行之，此为听人自理而复法

禁者也。今宜申明旧令，若已伏官诛，而私相伤杀

者，虽一身逃亡，皆徙家属于边，其相伤者，加常

二等，不得雇山赎罪。如此，则仇怨自解，盗贼息

矣。”（《后汉书·桓谭传》）可见，“道义与法律的

冲突，将执法者推入一种两难的境地。从道义，

不是从法，每个执法者都将面临着这种选择，选

择的结果必然是法制的混乱。”〔10〕最终结果是复

仇之风非常盛行。这与孔子推崇的“伯夷叔齐不

念旧恶，怨是用希”（《论语·公冶长》），提倡的
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“以直报怨”（《论语·宪问》），主张的“和为贵”

（《论语·学而》），显得格格不入。　

余　论

孔子 儒家孝伦理的 汉律化，对 稳定社会秩

序、敦化社会风俗、促进家庭和睦，有较大的积极

作用，但也促使了伪孝、厚葬、复仇等社会陋习的

滋生和蔓延。这不但败坏了当时社会风气，而且

发展成中国封建社会“愚忠”、“愚孝”的滥觞，

对此后中国社会伦理道德以及中华民族文化心理

的发展产生了极大影响。亦不难看出，孔子提倡的

“亲亲之爱”、“父慈子孝”、“戚丧致哀”、“以和

为贵”等孝观念在汉代发生了很大变异。 

然而，充分认识孔子孝论的汉代异化，正确理

解和把握其内涵和实质，厘清原始儒学与后世儒

学的区别，正本清源，对汲取孔子孝论之精华，弘

扬中华“孝的文化”〔11〕，建设社会主义和谐社会，

有着重要的现实意义和长远的历史意义。
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