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! !［摘要］! 历史以来西安回民社区的居住空间结构与其宗教社会内部的组织秩序同构。
回民社区在适应国家政令及地方法规制度管理的同时，以清真寺为核心，以教坊为组织形

式，教民的宗教生活与日常生活相结合。教坊制度下回民小集中的空间结构后面隐藏着的

是居民的行为活动与教坊的物质空间秩序、社会生活组织秩序的高度统一，即物质形态与精

神生活的统一，构成了西安回民坊巷居住和社会组织结构的特征。
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! ! 自唐以来，西安的回民以清真寺为中心聚集而居，历经一千三百余年，其发展可谓久远。西安明城
区内回民以清真寺为中心形成教坊，其聚集非常具有地方特色。晚清时期，西安明城区内回民主要聚居在

西安城市西北隅：西大街以北，鼓楼以西，北至莲湖路、红埠街，西至大麦市、桥梓口。

有清一代，由于满清政府在处理回汉问题上的“扶汉抑回”政策，引起民族矛盾激化，同治年间由“圣山

砍竹”引发回民起义，这是回民对民族压迫的回应。而这一重大事件也威胁到西安城市内部回民社会的生

存，但回民居住社会以其强大的凝聚力，形成了无垣的“城”。回民聚居区曾俗称“回城”。!从形式上看，
回城并无城墙的界定，那么是什么使这一外来民族如此具有生命力，稳固地生长于斯土？要回答这一问

题，不得不涉及回民社区的内部组织结构和空间结构的深层内涵。本文拟从清真寺与回民社区的关系入

! !［基金项目］! 本研究为国家社会科学基金项目（#&456#""），教育部人文社会科学重点研究基地重大
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手，探究西安回民社区微观结构特征。

一、回民社区中的清真寺与教坊制度

! ! 回民社区的形成与宗教信仰息息相关。回民以信仰伊斯兰教义而被称为穆斯林，该宗教长期以来形
成了自己的一套宗教组织和宗教经济管理制度，促成了特殊的聚居模式，即教坊制度。所谓教坊，是由以

清真寺为中心的一个地区的全体教徒所形成的独立的、地域性的宗教组织单位。

教坊有其明显的特点：第一，教坊的独立性。凡有十几户、几十户或几百户穆斯林居民的地区，只要人

们有能力，便可以建造一座清真寺，择聘一位阿訇任教长。凡在该寺举行宗教活动的教民，都属于寺的“高

目”（阿拉伯语 "#$%的音译，意为“居民”），归教长管辖，对本寺尽义务。这一区域便形成一个独立的教
坊，与其他教坊没有任何隶属关系。第二，教长的聘请制。各教坊的教长由本坊教民在品学兼优的阿訇中

择聘而非世袭。教长任期一般为三年，可以连聘连任。!
清真寺是回族人民社会生活的中心，它的职能和作用是多方面的，人们不仅在那里沐浴、礼拜，举行各

种宗教仪式，还要在那里接受宗教教育，举办婚娶、丧礼、纪念故先贤集会，宰牲，排解纠纷，学文习武，甚至

治疗疾病。因此，在回民社会，清真寺是具有社区管理和服务功能的宗教组织。只要有人在某地建寺，就

会有更多的人向这里聚集，往往形成回族人聚居的“小集中”的局面。

清真寺作为宗教活动场所，不仅具有一定的居住社会组织功能和社区服务功能，同时还具有经济功能

和教育功能等。

寺院的经济功能主要是通过教义中的“天课”形成一套经济运作关系，与回教中“五功”即“念、礼、斋、

课、朝”结合起来。缴纳“天课”作为法定施舍，对于人们可以从精神上起到“净化”的作用，也可以散给贫

困者、管理赈务者、无力赎身者、不能还债者、为主道工作者和无依无靠者一定的财物，"其实质是通过一
定程度上的均贫富，来实现社会内部的稳定和发展。从这一意义上来说，不仅清真寺自身能够在经济上得

以维系，而且将教民缴纳的“天课”集中起来统一管理，使用于教区的公益事业，无疑从物质上和精神上对

于教民具有约束力和凝聚力。

西安清真寺的教育功能在明中叶后得到了很大的发展，发端于陕西的经堂教育#是清真寺教育功能
制度化、系统化的重要标志，是穆斯林宗教组织为解决后继乏人的问题以振兴伊斯兰教所形成的回民教育

制度。明朝后期，由于语言汉化，一些穆斯林伊斯兰教信仰淡化并产生了弃教等现象，伊斯兰教的生存和

传衍发展面临着深刻的危机。所以，回族穆斯林有志之士，起而发展教育，积极开展宣传事业，以求复兴伊

斯兰教，维护伊斯兰教在回族中的地位。这就是经堂教育产生的深刻历史背景。明中叶至清末，以经堂教

育为主导形式，辅之以家庭教育，回民以家庭教育和宗教教育为主的教育机制转化为穆斯林的学校教育，

加强了回族的宗教教育及其居住社会的凝聚力。经堂教育对统一回族穆斯林的宗教意识、巩固回族穆斯

林的团结起了重要作用。由于经堂教育使清真寺具有学校教育的功能，提高了教民的素质，并增强了清真

寺作为教坊宗教生活和世俗生活中心的凝聚力，因此，清真寺所具有的教育功能强化了回民聚居区的社会

凝聚力量。

据记载，由于回民的伊斯兰宗教组织对于教育的重视，民国二十七年（&’() 年）黄河花园口决堤后，由
沦陷区和黄泛区逃难到西安的穆斯林增多，阿訇王明德（河南籍）、马玉山（北京籍）倡议并筹集资金，民国
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二十八年（!"#" 年）在崇悌路西头（今西二路）建立伊斯兰小学，它是西二路小学的前身。民国三十一年

（!"$% 年）在东新街清真寺，由回族人士举办了中阿小学，兼教中文和阿拉伯文，民国三十三年（!"$$ 年）秋

入学者达八十多名。! 抗日战争胜利后，因物价上涨、经费无着而停办。

由于回民以清真寺为中心聚居，因此，清真寺的分布是回民社区分布的重要标志。至民国时期，西安

清真寺计 !$ 座。除历史以来所形成的外，抗日战争时期从河北、山东与河南等地来西安的移民中，回民建

立清真寺，从而形成了新的回民聚居地。（参见表 !）

表 !& 近代西安城内清真寺分布情况一览表

名称 别称 年代 寺址 教派 来源

化觉巷清真

大寺

敕建清修寺或

称东大寺
唐天宝元年 化觉巷街南 阁的木 马希文《西安清真大寺》。

南城清真寺
东大寺“麻稍

儿”（附属）寺
清康熙二年（!’(% 年）

回回巷西口

内
阁的木

李键彪《西安回族与清真寺》，

三秦出版社，%))$年。

广济街清真

小寺

东大寺“麻稍

儿”（附属）寺
清乾隆年间

广济街中段

路东
阁的木

李键彪《西安回族与清真寺》，

三秦出版社，%))$年。

大学习巷清

真寺
西大寺

唐中宗乙巳年（ *)+
年）

大学习巷街

之北端西侧
阁的木

李键彪《西安回族与清真寺》，

三秦出版社，%))$年。

大皮院清真

寺
明永乐九年（!$!! 年）

大皮院西南

段
阁的木
“寺藏清咸丰立石”（《西安回族

与清真寺》）

明成祖永乐年（!$)#
年 , !$%$ 年）

《明清西安辞典》

小皮院清真

北大寺
真教寺

明 万 历 三 十 九 年

（!’!! 年）
小皮院街南

中部
阁的木

李键彪《西安回族与清真寺》，

三秦出版社，%))$年。

小学习巷清

真寺
营里寺

元代，一说清乾隆甲

午年（!*$$ 年）
小学西巷街

南端西
阁的木

李键彪《西安回族与清真寺》，

三秦出版社，%))$年

洒金桥清真

古寺
敕建清教寺 明代中期

洒金桥街北

段
阁的木

李键彪《西安回族与清真寺》，

三秦出版社，%))$年。

洒金桥清真

西寺
清末

洒金桥街南

端

李键彪《西安回族与清真寺》，

三秦出版社，%))$年。

八家巷清真

寺

清末（从小皮院清真

寺分离）

八家巷西口

内

伊赫

瓦尼
《明清西安辞典》

小学习巷清

真中寺
民国十一年（!"%% 年）

小学习巷极

北端

马光启遗著《陕西回民概况》，

马长寿《同治年间陕西回民起义

历史调查记录》，!""# 年。

东新街清真

寺

西寺（有别于

其东的建国巷

清真寺）

!"#* 年
东新街东端

南侧

李键彪《西安回族与清真寺》，

三秦出版社，%))$年。
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! ! 续表：
建国巷清

真寺

"#$# 年创建，"#%& 年
扩建

解放路建国

巷内

李键彪《西安回族与清真寺》，

三秦出版社，’&&%年。

北关清真

寺
道北清真寺 "#%& 年 铁道以北

李键彪《西安回族与清真寺》，

三秦出版社，’&&%年。

! ! 清真寺自身具有社区服务、教育、集会、医疗、沐浴等功能，与居民的日常生活紧密相关。而清真寺所
特有的寺院经济管理，使寺院自身具有生存的能力。对教民的管理制度化，精神信仰的统一，以及由此而

建立起来的教民之间济弱扶贫的向善理念是人们之间交往关系的基础。因此，教坊制度下回民小集中的

空间结构后面隐藏着的是居民的行为与该教坊的物质空间秩序、社会生活组织秩序的高度统一，即物质形

态与精神生活的统一。因此，回民聚居区以宗教为核心的精神和物质管理功能的双重并重，使该居民社会

形成了较高的社会凝聚力和信仰统一，这是回民聚居生活和共患难、同进退的主要原因。同治时期的回民

起义使陕西的回民大量减少，然而居于省城西安的回民之所以能够幸免于难，清真寺的宗教管理是主要原

因，因而清真寺所具有的宗教管理和社区组织的功能是非常重要的。

二、清真寺的分布与回民社区

! ! 西安的清真寺主要分布在府城的西北隅，即大小学习巷、鼓楼西北的花角巷（化觉巷）、北广济街、大皮
院和小皮院地区。虽然回民教坊之间往往是平行关系，但西安的教坊之间有一定的组织关系，在教义、教

规、宗教仪式以及管理组织等方面均以化觉巷清真寺（东大寺）为首，明万历三十四年（"(&( 年）冯从吾碑
记称之为“清修寺”。由于其建筑规模大于西安的其他清真寺，故亦称“西安清真大寺”，又以位于西大寺

（大学习巷寺）之东，也叫“东大寺”。该清真大寺所辖，为化觉巷、西羊市、北院门坊民。清光绪二十七年

（")#* 年）《海洁泉德行碑》记载：“斯寺为省垣八寺之首，列户数百，居民千余。”!旧时号称“八百家的大
寺”。（据对东大寺马阿訇的访谈，“大寺有 )&" 家，是按门楼算，而许多门楼内不止一户。”"）寺院组织有
理事会，由 "’ 人组成，也叫 "’ 家“社头”，他们皆掌管寺务、财务、修缮和决定聘请任教阿訇等事宜。# 他
们均属于“阁的木”派，即老派穆斯林。东大寺向居当地“七寺十二（三）坊”$之首（七寺中不含伊赫瓦尼
教派传入后分寺所形成的新寺），具有一套较完整的组织制度，为经堂教育“陕西学派”的中心。

居民聚居生活在清真寺周围，以清真寺为其宗教和社会生活的中心。乾隆四十六年（"*)" 年），署理
陕西巡抚毕沅奏称：“查陕西各属地方，回回居住较他省为多。西南及府属之长安、渭南、临潼、高陵、咸阳

及同州府属之大荔、华州，汉中所属之南郑等州县，回族聚堡而居，人口更为稠密。以西安城内回民不下数

千家，城中礼拜寺共七座。”%
回民起义前，西安府回民人口繁盛，《平定关陇纪略》载：“盖自乾隆以来，重熙累洽，关陇腹地不睹兵革

者近百年，回民以生以息，户口之蕃亦臻极盛。”&到同治初年，“省城节署浙后左右迤北一带，教门烟户数
万家，几居城之半。教堂经楼，高矗云天，气势雄壮。绅富三之一，乐业安居，自成风俗。”回民以务农和经

商为主，“西安回民大半耕种畜牧及贸易经商，颇多家道殷实及曾任武职大小员弁及当兵科举者”。’ 据民
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国时期的日野氏《野黎纪行》记载，“城之西北隅多为回坊居住之面积，人口约占全城五分之一，其居民悉营

商贾生活。”!但在回民起义失败之后，西安回民人口凋零。据《同治年间陕西回民起义历史调查记录》，回

民起义被镇压之后，“回民在城内十八年不准出城，直到光绪初年，官家传马、金、刘、穆、蓝、米六家出外为

他们贩马，回民才算出了城。”"可见当时回民中以贩马为业的不在少数，而且有一定的影响。

辛亥革命时，西安城内的清真寺共有九处，包括化觉巷清真寺、大学习巷清真寺、大皮院清真寺、小皮

院清真寺、洒金桥清真寺（清康熙时建）、小学习巷清真寺（清乾隆甲午年修建）、广济街清真寺（清初建）、

南城清真寺和八家巷清真寺。八家巷清真寺是清末伊赫瓦尼教派传入后，原小皮院清真寺中阁的木派教

民一百五十余户分出，改建民房修成的。除清初为满足营中穆斯林的需要建了小学习巷清真寺和南城清

真寺外，由于新旧教派之分，产生了八家巷清真寺，洒金桥清真寺在清末分为老寺和西寺，成为两坊。

民国时期，由于刘镇华围城，加之饥馑之灾，城内回民十室九空。“吾教贫苦之人每日所入不敷用度

者，计居十之七八；丰仓足食者，仅居十之二三⋯⋯省内有回教居民，大约不过一千户。城无巨商，乡无庄

稼，中等营业除牛羊肉行为大宗外，其他商业则不过少数；而肩担贸易、日求升合者，实居多数。”#
至 !" 世纪 #" 年代初期，城内清真寺已有 $" 座，曰东大寺、西大寺、西古寺、西新寺、小学习巷寺、小学

习巷中寺、大皮院寺、上寺巷寺、香米园寺、小寺。$ 十寺中，以东、西二寺为最大，建筑亦最古。若加上东

南隅原南城清真寺，则共 $$ 座。有关资料称，当时回民仅一千余户。据马光启《陕西回民概况》对回民的

初步统计，其人口分布情况见表 ! 所示：

表 !% 回民人口分布情况一览表

名称 年代 区位 回民人数（户） 城市区位 备注

大学习巷清真寺 唐中宗乙巳年 大学习巷街之北端 五十余户 西区 阁的木

小学习巷清真寺 清乾隆甲午年 小学习巷街南端西 七十余户 营里寺

小学习巷清真中寺 民国十一年 小学习巷极北端 四十余户 阁的木

洒金桥清真寺 清康熙年间 洒金桥街中部 六十余户 阁的木

洒金桥清真西寺 洒金桥街南端 一百五十余户 伊赫瓦尼

化觉巷清真大寺 唐天宝元年 化觉巷街南 三百户 东区 阁的木

广济街清真小寺 广济街南端 七十余户 阁的木

大皮院清真寺 明代 大皮院西南端 六十余户 阁的木

小皮院清真寺 明代 小皮院街南中部 六十余户 阁的木

八家巷清真寺 八家巷西口内 一百五十余户 伊赫瓦尼

南城清真寺 清代 回回巷西口内 十余户 阁的木

合计 $$ 寺 一千二百余户

% % 资料来源：马光启《陕西回民概况》，马长寿《同治年间陕西回民起义历史调查记录》，《陕西文史资料》第 !& 辑，

$’’# 年 $! 月，第 !!" ( !!! 页。
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（民国）刘安国编著*陕西省交通志［+］*上海：中华书局，民国十七年（$’!, 年）* #$ ( #-*
马长寿*同治年间陕西回民起义历史调查记录［.］*陕西文史资料［/］*第 !& 辑*西安：陕西人民

出版社，$’’#* $-#*
马光启遗著*陕西回民概况［.］*马长寿*同治年间陕西回民起义历史调查记录［/］*陕西文史资

料第 !& 辑，$’’#* !$,*
（民国）王曾善*长安回城巡礼记［.］*（原载《月华》第 0 卷第 $ ( $) 期，$’##）中国伊斯兰教史参

考资料选编（$’$$ ( $’)’）（下册）［/］*银川：宁夏人民出版社，$’,0* $#-!*



三、清代以后西安回民社区的发展

! ! 西安市的回民社区在民国时期又有所发展。"#$% 年，日本帝国主义者发动大规模的侵华战争，华北首
当其冲，迫使河北保定一带的同胞出逃，继而开封、郑州、洛阳、怀庆等地的同胞也接踵逃来西安，其中也有

大批的回民。他们来西安后，即在新市区（今新城区）民乐园附近搭棚栖身，逐渐形成回民聚居点。热心宗

教的白俊卿、白天章、赵国云等于 "#$% 年倡议募资，盖起了简易的礼拜棚，建立了“新市区清真寺”，即今清
真西寺。后经历次修缮，形成正式规模。经过两年多的发展，新市区清真寺已满足不了骤增的回民人口进

行宗教活动的需要，遂于 "#$# 年由白俊卿等倡议又在新城区建国巷增建了“建国巷清真寺”。! "#&’ 年，
于铁路以北建立“道北清真寺”。

这样，至民国时期，西安的回民总体上形成三个大区：其一为西区，主要在鼓楼一带，是历史以来所形

成的回民伊斯兰教坊聚居区；其二是东城回民社区，主要在名城区东部民乐园、东新街、建国巷等处；其三

是北城回民社区，主要位于名城区外铁路以北。东区、北区主要是由抗日战争时期的外来移民所形成的回

民聚居区。各个回民聚集区内教坊之间的关系不同，因东大寺在回民宗教社会生活中具有一定组织管理

和领导的地位，因此，西区各教坊之间存在一定的相互关系。同时，各教坊共生共存，他们共进退，即便是

在历史时期的教派纷争中，仍然主张各教坊之间的沟通和团结。

历史以来，西安回民的居住空间结构与其宗教社会内部组织秩序同构。民国初期，回民居社区依然服

从于保甲组织的管理形式与管理机构，在适应国家政令及地方法规制度管理的同时，形成以清真寺为核

心，以教坊为组织形式，教民的宗教生活与日常生活相结合的社会组织结构特征。
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而年节拜庙习俗的存在正是由于草原游牧人信仰喇嘛教。一方面社会的变迁，生产方式和生存方式的变

迁，影响了文化观念的变迁，另一方面喇嘛教的信仰在这个群体中还存在，在当前正在延续和构建。我们

看到，在两种文化之间会产生对话，在互相融合中，农耕文化和牧业文化不会彼此互相混淆，每一文化仍保

持自己的统一性和开放性的完整性，它们在交融中互相丰富和充实。

四、结语

! ! 当从文化变迁的角度去考察蒙古族过年的时候，从不同地域的个案中，我们看到草原游牧文化的过年
习俗受到农耕文化的冲击和影响。内蒙古的农业区域、半农半牧区域和牧业区域所受的农业文化的影响

是不同的，这里包括近几百年来政治、经济、文化等诸方面的影响。过年习俗的变迁可以折射出生态环境

和文化的变迁，可以折射出当代文化变迁的诸种因素。在研究中我们看到，农耕文化与草原游牧文化在碰

撞和对话中，互相融合，但是它们都具有价值，都具有各自源远流长的传统，它们会保持其原有的文化本体

特征，而在交往中不断更新，变成新的文化。
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