
·佛教研究·

易道与佛性相提并论＊

———又论 《周易禅解》的思想创新
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提　要：本文通过解读晚明高僧蕅益智旭 《周易禅解》文本发现，智旭在解 《易》过程中把易道
与佛性相提并论，充分阐释了 “易道即是乾道”、“佛性即名乾元”、“易道皆有佛性”的思想，为其禅
易相通理论奠定了坚实基础。这一思想既开创了易佛思想沟通的新思路，也是对中国佛性论的继承和
创新。
谢金良，哲学博士，复旦大学中文系副教授、中国学研究中心副主任。
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　　易道广大，是历代学者所公认的。对此，智

旭也是持相同的看法。而且，智旭还通过对易道

的深入认识和探讨，尽力来论证易道与佛法是可

以相提并论的。而为了证明他的看法是对的，智

旭在解说 《周易》的过程中，无时不刻都在试图

用佛法解释易理，而且有着明显的思想理论倾

向：易理即佛性、乾道即佛性。这一理论同时发

展了以往人们对易理和佛性的看法，使易道论和

佛性论在得到沟通的同时也得到了丰富和发展。

所以，我们认为这又是智旭的一大创新。智旭对

易道与佛性的融通，除了在解 《系辞》等五传中

具有 “易理即佛性”的思想理论之外，在解

《乾》《坤》等六十四卦经传中有着更为具体的体

现。

一、易道即是乾道

为能深刻理解智旭的 “易道即佛性”思想，

我们可先通过 《易传》来了解 “易道”与 “乾

道”的关系。 《四库全书总目提要·易类小序》

指出：“易道广大，无所不包。”此处的 “易道”

主要是就易学适用的范围而言。确切地说，《四

库》所言的 “易道”并非直接取自 《周易》，因

为 《周易》中并没有直接提出 “易道”这个名

词。但是，《周易》①中的确有不少关于 “易道”

的表述。所谓的 “易道”，实际上就是指 “易之

道”。分而言之：何谓 “易”， 《系辞上传》说

“生生之谓易”，乃取 “生生不息，变化无穷”之

义；何谓 “道”，《系辞上传》说 “一阴一阳之谓

道”，又说 “形而上者谓之道”，乃取 “阴阳变

化，往来不穷”之义。合而言之：“易之道”，即

“变化之道”、“变动之道”，所以说 “易道”也就

是指 “《周易》关于动静变化的道理。”对于 “易

道”的内涵和外延，《易传》还有更明确的表述，

主要有三层意思：

第一，易道广大。如 《系辞上传》说

“易与天地准，故能弥纶天地之道”， 《系辞

下传》说 “易之为书也，广大悉备，有天道

焉，有人道焉，有地道焉。兼三才而两之，

故六。六者，非它也，三才之道也”，又说

“六爻之动，三极之道也”， 《说卦传》说

“昔者圣人之作易也，将以顺性命之理，是

以立天之道，曰阴与阳；立地之道，曰柔与

刚；立人之道，曰仁与义”。由此可见，“易

道”既是 “三才之道”、 “三极之道”，又是

阴阳、刚柔、仁义之道。按照智旭的理解，

此 “易道”既是 “贯彻天地始终之易理”，

也是 “自心之易理”，又是 “随缘不变，不

变随缘之易理”。所以说 “易道”广大悉备，



无所不包，无所不在。

第二，易道屡迁。如 《系辞下传》说

“易之为书也不可远，为道也屡迁。变动不

居，周流六虚，上下无常，刚柔相易，不可

为典要，唯变所适”。由此观之，“易道”是

“变化之道”，若隐若现，若即若离，随顺变

化，不容执著。 《乾》卦六爻之动，也是

“变化之道”，所以说 “易道”也就是 “乾

道”。

第三，易道守须恒。如 《系辞下传》说

“惧以终始，其要无咎，此之谓易之道也”，

此话即言 “自始至终恒守惧变之心，以求得

无咎为要旨，这就叫做 《周易》的道理。”

看来，真正的 “易道”不仅在于 “明其道”

和 “知其变”，还在于 “守其道”和 “防其

变”。智旭把 “安不忘危，存不忘亡，治不

忘乱”视为 “万古之正理”，无疑正是从

“恒守易道方得无咎”的意义出发的。可见，

智旭所理解的佛理，完全都涵摄在 “易道”

之中。

什么是 “乾道”呢？对此， 《易传》有多处

直接以 “乾道”来展开论述，智旭也因此借佛法

来重新理解 《易传》所谓的 “乾道”。如 《系辞

上传》说： “乾道成男，坤道成女。乾知大始，

坤作成物。”智旭解说： “万物虽多，不外天地，

易卦虽多，不出乾坤。圣人体乾道而为智慧，智

慧如男；体坤道而为禅定，禅定如女。智如金声

始条理，定如玉振终条理。”此处是把 “乾道”

视为 “智慧”， “智慧”实际上乃是指 “本性”、

“心性”而言。顺便提及，对于 “乾知大始，坤

作成物”，我们在 《周易禅解》②中看不到智旭的

解释，倒是在 《灵峰宗论》③中发现了两处：

惟得天下之最后者，能得天下之最先。

惟知天下之最先者，能得天下之最后。故曰

“乾知大始，坤作成物”。岂自强载物有二体

哉？④

“乾知大始，坤作成物”，有坤无乾固不

可，有乾无坤又岂可哉？非初步无以为究竟

之始，非到家无以结初步之局，此儒门智仁

合一之学，与佛门解行互彻之旨相类也。⑤

这两处引文中，没有直接涉及 “乾道”，但

对乾与坤的关系做了深究，由此可推智旭的 “乾

道”与 “坤道”实际上也是合一的。又如 《乾·

彖》说 “大哉乾元，万物资始，乃统天。云行雨

施，品物流行。大明终始，六位时成，乾道变

化，各正性命，保合太和乃利贞。首出庶物，万

国咸宁”， 《乾·文言》说 “或跃在渊，乾道乃

革”。从这两处引文来看， 《易传》所谓的 “乾

道”也是指 “变化之道”。可见智旭把 “乾道”

也当作 “易道”来看待并没有离开 《易传》的旨

意。这里还涉及到 “乾道”与 “乾元”的关系问

题，什么是 “乾元”呢？对于 “乾元”， 《易传》

除了说 “大哉乾元”以外，在 《乾·文言》中还

有几处提到：如说 “乾元者，始而亨者也”，又

说 “乾元用九，天下治也”、“乾元用九，乃见天

则”，还说 “元者，善之长也”、 “君子体仁，足

以长人”。从这些表述来看，“乾元”主要具有三

个特点：一是大且资始，二是始而致亨，三是亨

而长善。由此可见， 《易传》所谓的 “乾元”其

实也是与 “乾道”意义相同。综合 《易传》的说

法，我们可以得出结论：“易道”即 “乾道”，“乾

道”即 “乾元”。按照智旭的说法，所谓的 “易

道”、“乾道”、“乾元”都被 “易理”贯穿始终，

都是本体，也都是心体。因此，他在解 “乾道变

化”一句时说： “盖一切万物既皆资始于乾元，

则罔非乾道之变化也。既皆乾道变化，则必各得

乾道之全体大用。非是乾道少分功能，故能各正

性命。物物具乾道全体，又能保合太和；物物具

乾元资始大用，乃所谓利贞也。”此处，智旭更

是明言 “乾道”与 “乾元”都是全体大用的。明

于此，我们就可以对智旭的 “易道即佛性”论有

更完整准确的认识。

二、佛性即名乾元

所谓佛性，又称佛界、如来界、佛藏、如来

藏、法性、涅槃、般若、真如之性等，是佛教所

说的一切众生都有觉悟成佛的可能性，也可以说

是众生所以能觉悟成佛的内在依据。所谓佛性

论，主要就是指关于佛性问题的思想、学说或理

论。佛性论是佛教理论中最重要的思想理论之

一⑥。关于佛性论， 《周易禅解》中谈得很多，

除了解 《乾》、《坤》两卦有大量的阐述外，在解
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《系辞》上下传、 《说卦传》，解上经的 《屯》、

《比》、《履》、 《同人》、 《大有》、 《观》、 《剥》、

《复》、 《颐》、 《离》以及下经的 《遁》、 《晋》、

《革》、《节》、《中孚》、《既济》等卦中都有明显

的反映。以下主要以解 《乾》、 《坤》两卦为例，

来考察智旭的佛性论思想。

先谈解 《乾》卦的佛性论。 《周易》以乾为

纯阳，具有刚健德性，它无所不在，主宰万物的

生成变化。《乾》卦具有 “元亨利贞”四德，资

始统天，原始要终，极尽变化之道。对此，智旭

援用中国佛性论 “佛性无所不在，众生皆具佛

性”的思想进行了多角度的阐释和发挥，主要表

现在：

第一，以龙喻佛性，认为 “六爻即六

即”。如其解释 《乾》卦六爻说：“佛法释

《乾》六爻者：龙乃神通变化之物，喻佛性

也。理即位中，佛性为烦恼所覆，故 ‘勿

用’。名字位中，宜参见师友，故 ‘利见大

人’。观行位中，宜精进不息，故曰 ‘乾夕

惕’。相似位中，不著似道法爱，故 ‘或跃

在渊’。分证位中，八相成道，利益群品，

故 ‘为人所利见’。究竟位中，不入涅槃，

同流九界，故云 ‘有悔’。”由此可见，智旭

不仅把 《乾》之象 “龙”比喻作 “佛性”，

而且把 《乾》卦 “六爻”的变化与佛性的

“六即”行藏联系起来，使不可说的 “佛性”

变化在爻象中得到形象的体现。《文言》释

《乾》之爻辞曰：“潜龙勿用，阳气潜藏；见

龙在田，天下文明；终日乾乾，与时偕行；

或跃在渊，乾道乃革。”描述了龙在不同形

势下的不同表现。智旭的解说又以此来比喻

佛性的种种变化：“佛性隐在众生身中，故

‘潜藏’；一闻佛性，则知心、佛、众生三无

差别，故 ‘天下文明’；念念与观慧相应无

间，故 ‘与时偕行’；舍凡夫性入圣人性，

故 ‘乾道乃革’。”

第二，以元亨利贞表佛性。智旭认为

《乾》之象可喻佛性， 《乾》之德也可表佛

性。如其统论 《乾·彖》一传宗旨时指出：

“以乾表雄猛不可沮坏之佛性，以元亨利贞

表佛性，本具常乐我净四德。佛性必常，常

必备乎四德。”

第三，以乾道通佛性。 《乾·彖》曰：

“乾道变化，各正性命，保合太和，乃利

贞”。智旭认为佛性的变化亦如乾道，有保

合太和之时，因此解说： “此常住佛性之乾

道，虽亘古亘今，不变不坏，而具足一切变

化功用，故能使三草二木各随其位而证佛

性。既证佛性，则位位皆是法界。统一切法

无有不尽，而保合太和矣。所以如来成道，

首出九界之表，而刹海众生，皆得安住于佛

性中也。”

第四，以乾元命名佛性。《乾·彖》曰：

“大哉乾元，万物资始，乃统天。云行雨施，

品物流行。”智旭以佛性论来解释说：“竖穷

横遍，当体绝待，故曰 ‘大哉乾元’。试观

世间万物，何一不从真常佛性建立。设无佛

性，则亦无三千性相，百界千如，故举一常

住佛性，而世间果报天、方便净天、实报义

天、寂光大涅槃天，无不统摄之矣。依此佛

性常住法身，遂有应身之云，八教之雨，能

令三草二木各称种性，而得生长。” 《乾·

彖》把 “乾元”比作太阳 （大明），认为

“大明终始，六位时成”。智旭借 “大明终

始”之意，申论佛性的特点。他先解释说

“但约时节、因缘、假分六位，达此六位，

无非一理，则位位皆具龙德，而可以御天

矣”，又说 “圣人则于诸法实相，究尽明了。

所谓实相非始非终，但约究竟彻证名之为

终。众生理本名之为始，知其始亦佛性，终

亦佛性，不过因于迷悟时节因缘，假立六位

之殊。位虽分六，位位皆龙，所谓 ‘理即

佛’，乃至 ‘究竟即佛’。”智旭在解 《乾·

文言》 “大哉乾元，刚健中正，纯粹精也。

六爻发挥，旁通情也。时乘六龙，以御天

也。云行雨施，天下平也”时，认为 “佛

性”与 “乾元”二者的性质、特点完全一

致，并以 “乾元”来命名 “佛性”。对此，

他是这样解说的：

佛性常住之理，名为乾元，无一法不从

此法界而始，无一法不由此法界而建立生

长，亦无一法而不即以此法界为其性情，所
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以佛性常住之理，遍能出生、成就百界千如

之法。而实无能生所生，能利所利。以要言

之，即不变而随缘，即随缘而不变。竖穷横

遍，绝待难思，但可强名之曰 “大”耳；其

性雄猛，物莫能坏，故名 “刚”；依此性而

发菩提心，能动无边生死大海，故名 “健”；

非有无、真俗之二边，故名 “中”；非断常、

空假之偏法，故名 “正”；佛性更无少法相

杂，故 名 “纯”；是 万 法 之 体 要，故 名

“粹”；无有一微尘处，而非佛性之充遍贯彻

者，故名 “精”。所以只此佛性乾体，法尔

具足六爻始终修证之相，以旁通乎十界迷悟

之情，此所谓性必具修也。圣人乘此即而常

六之龙，以御合于六而常即之天，自既以修

合性，遂能称性起于身，云施于法雨，悉使

一切众生同成正觉而天下平，此所谓全修在

性也。

从上引文可以看到，智旭不仅借 “佛性”来

比附 “乾元”的特性，而且还巧妙地借助义理来

阐发 “全性起修，全修在性”的道理，使佛性论

和修行论的有机结合在 《周易》中也得到真实体

现。对于 “全性起修”的意义，智旭还进一步通

过解说 《乾·文言》 “亢之为言也”等句加以说

明。他说：“凡有慧无定者，惟知佛性之可尚，而

不知法身之能流转五道也；惟知佛性之无所不

在，而不知背觉合尘之不亡而亡也；惟知高谈理

性之为得，而不知拨无修证之为丧也。惟圣人能

知进退存亡之差别，而进亦佛性，退亦佛性，存

亦佛性，亡亦佛性。进退存亡不曾增减佛性，佛

性不碍进退存亡，故全性起修，全修在性，而不

失其正也。若徒恃佛性，不几亢而非龙乎？”

智旭解 《坤》卦也谈佛性论。 《周易》讲乾

元，总与坤元相对，乾与坤，一阴一阳，一刚一

柔，不可分离。智旭深明其理，如其解 《坤·

彖》时说：“乾坤实无先后，以喻理智一如，寂

照不二，性修交彻，福慧互严。”又说 “惟 ‘东

北丧朋’，则于一一行中具见佛性，而行行无非

法界。当体绝待， ‘终有庆’矣。所以 ‘安贞之

吉’，定慧均平，乃可应如来藏性之 ‘无疆’

也。”《坤·文言》曰：“直、方、大，不习无不

利，则不疑其所行也。”智旭的解说就把这种君

子的美德直接比作佛性：“正念真如，是定之内

体；具一切义，而无减缺，是定之外相。既具内

体、外相，则必大用现前 ‘而德不孤’，所以于

禅开秘密藏，了了见于佛性而无疑也。”在解

《坤·文言》“天玄而地黄”等句时，智旭还特别

以此来阐明 “一阐提也有佛性”的道理，他说：

“若本有寂照之性，则玄自玄，黄自黄，虽阐提

亦不能断性善，虽昏迷倒惑，其理常存，岂可得

而杂哉？”从总的来看，智旭认为 “以坤表多所

含蓄，而无积聚之如来藏性”⑦，所以只有 “坤

道”顺承 “乾道”，“坤元”应顺 “乾元”，即所

谓 “以修合性”，才能彰显佛性。

从智旭解 《乾》 《坤》两卦所蕴涵的佛性论

思想来看，明显具有 “乾道即佛性”的思想倾

向。就这一思想的理论基础而言，主要是继承传

统的佛性论思想，认为佛性是无所不在，变化不

定，且众生都本具有，就连阐提也不断佛性。就

其思想的理论形态而言，主要是借 “乾之龙象”、

“乾之四德”、“乾道变化”、“乾元资始”、“坤元

柔顺”等 《周易》的义理，来比喻佛性的常住

性、普遍性、变化性，在某种程度上为传统佛性

论提供了更为感性和理性的根据，且其思想多有

可取之处。以此观之，智旭的佛性论无疑也具有

一定的创新。

三、易道皆有佛性

智旭认为 《周易》中不止是 《乾》 《坤》两

卦有佛性论思想，其它所有的卦爻义理也都可以

申发佛性论，所以他在解卦爻辞时也尽量多加申

发，以阐明 “易道皆有佛性”的思想。因此，他

反对 “《乾》《坤》二卦大，余卦小”的思想，而

强调 “《乾》《坤》全体太极，则 《屯》亦全体太

极”⑧、“六十四卦三百八十四爻皆全体太极”⑨。

于是，他在解 “余卦”时，又以佛性论与卦爻的

义理相对释，尤其是解上经时有鲜明的体现。以

下就先以解上经 《屯》至 《离》等卦为主，来考

察智旭的佛性论。

第一，无明佛性即一念妄动。智旭在解

《屯》卦辞时指出：“盖 《乾》《坤》二卦，表妙

明、明妙之性觉，性觉必明，妄为明觉，所谓真

如不守自性，无明初动。动则必至因明立所而生
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妄能。成异立同，纷然难起，故名为 ‘屯’。”此

处把无明初动比作一念初动之 “屯”，即以 “屯”

之初生来喻佛性之初萌。解 《比》卦上六 《象》

时指出： “从 《屯》至此六卦，皆有 ‘坎’焉。

‘坎’得 ‘乾’之中爻，盖中道妙慧也。”此处认

为 《屯》、《蒙》、《需》、《讼》、《师》、《比》等六

卦都含有 “乾”之 “佛性”。‘坎’之象有险、陷

之义，于佛法即如 “烦恼大海”，所以智旭从

“烦恼即菩提”的思想出发，认为此六卦共有之

“坎”即是源于 “乾”体之佛性。《履》卦六三虽

“以说应乾”而为卦主，但因与初九、九二两爻

不合，故爻辞云 “眇能视，跛能履，履虎尾，咥

人凶”。智旭也以修行论结合佛性论为解，认为

“知性德而不知修德，如眇其一目；尚慧行而不

尚行行，如跛其一足。自谓能视，而实不见正法

身也；自谓能履，而实不能到彼岸也。高谈佛

性，反被佛性二字所害。本是卤莽武人，妄称祖

师，其不至于堕地狱者鲜矣”，此处明显是引用

《履》卦义理来严厉呵斥不知修德，高谈佛性的

人。《否》卦 “内阴而外阳”，智旭解说：“内证

阴柔顺忍，而置阳刚佛性于分外。”⑩此处主要是

把阳刚比作佛性。

第二，同证佛性为同人之道。智旭认为 “如

来成正觉时，悉见一切众生正觉。初地离异生

性，入同生性，大乐欢喜，悉是此意。乃至证法

身已入普现色身三昧，在天同天，在人同人，皆

所谓利见大人，法界六道所同仰也”瑏瑡，所以在

解 《同人》卦时也以佛性论来加以完整解释。如

“约观心”解 《同人》卦辞说： “既离顺道法爱，

初入同生性，上合诸佛慈力，下同众生悲仰，故

曰 ‘同人’。”此处明显是以能与法身和众生相应

合的 “初入同生性”来指 “同人”之佛性。在解

《同人·彖》时佛性论思想更为明确，指出：

本在凡夫，未证法身，名之为 “柔”。今得

入正位，得证中道，遂与诸佛法身 “乾”健之体

相应，故曰 “同人”，此直以同证佛性为 “同人”

也。既证佛体，必行佛德，以度众生，名为 “乾

行”。“文明以健，中正而应”，如日月丽天，清

水则影自印现，乃 “君子”之 “正”也。惟君子

已断无明，得法身中道，应本具二十五王三昧，

故 “能通天下之志”，而下合一切众生，与诸众

生同悲仰耳。

此处明确以 “同证佛性”为 “同人”，言外

之意当是 “佛性”在天即是天道 （乾道），在地

即是地道 （坤道），在人即是人道 （同人之道），

合起来说就是具有 “佛性全体三才之道”的意

味。明于此，我们就可进一步理解智旭解 《同人

·象》所提出的 “一心具足十界，十界互具，便

有百界千如之异。而百界千如，究竟元只一心”。

基于此，智旭又以 “从凡夫地直入佛果尊位，证

于统一切法之中道，而十界皆应顺之，名为 ‘大

有’”来解 《大有·彖》 “大有，柔得尊位”，以

“修恶须断尽，修善须满足，方是随顺法性第一

义”、 “十界皆是性具性造”来解 《大有·象》

“君子以遏恶扬善，顺天休命”，以 “既合本源自

性，上同往古诸佛，则必冥乎三德秘藏，而入大

涅槃也”来解 《随·象》 “君子以向晦入宴息”，

从而使其佛性论与 《周易》义理的对释更显恰到

好处。

第三，佛性名为天地之心。智旭认为，《剥》

卦只有一阳在上，乃是 “剥无一切因果”、“剥荡

一切情执”；《复》卦只有一阳在初，乃是 “复立

一切法体”。《复·彖》曰：“复，其见天地之心

乎？”智旭借此大力申发佛性论思想，指出：

佛性名为天地之心，虽阐提终不能断，

但被恶所覆而不能自见耳。苦海无边，回头

是岸，一念菩提心，能动无边生死大海。

“复”之所以得 “亨”者，以刚德称性而发，

遂有逆反生死之势故也。此菩提心一动，则

是顺修，依此行去，则 “出入”皆 “无疾”，

“朋来”皆 “无咎”矣。然必 “反复其道，

七日来复”者，体 “天行”之 “健”而为

“自强不息”之功，当如是也。充此一念菩

提之心，则便 “利有攸往”。以刚虽至微，

而增长之势已自不可御也，故从此可见吾本

具之佛性矣。又 “出”谓从空出假， “入”

谓从假入空，既顺中道法性，则不住生死，

不住涅槃，而能游戏于生死涅槃，故 “无

疾”也。“朋”谓九界性相，开九界之性相，

咸成佛界性相，故 “无咎”也。

“反复其道”，有 “复归乾道”之义，智

旭以此来与佛性对释，进一步阐明了 “乾道
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即佛性”的思想；而以 “天地之心”直接来

命名 “佛性”，既拓宽了 《复》卦义理，也

加深了佛性理论的基础。基于此，智旭认为
“但观现前一念之心，而未可遍历阴界入等

诸境以省观也”瑏瑢、“自利利他，皆须深自省

察，不可夹一念之邪，不可有一言一行之

眚”瑏瑣、 “观行被魔事所扰，当念唯心”瑏瑤、

“观心修证，只期复性，别无一法可取著

也”瑏瑥，很明显又把佛性论和修行论结合在

一起，并使之在与卦爻辞义理的对释中得到

有机的统一。于此，又可见智旭的理论创

新。

智旭认为 《周易》上经 “是约性德之始终”，

下经 “是约修德之始终”，所以解上经侧重以佛

性论来解，解下经侧重贯穿修行论。我们在解上

经部分可以读到不少关于 “佛性”的释文，而解

下经部分就难得一见，也正是这个原因。相对而

言，《周易禅解》下经部分主要是结合佛性论谈
“观心修证”，偶尔也谈及如来藏性，但比起上经

明显是少而散。从总的来看，《周易禅解》解上

下经都能很好地把佛性论和修行论结合起来，努

力为修行者指明修证心要。不妨再以解上经为例

来说明。如智旭解 《乾·用九》时认为修证佛法

最好的情况是 “慧与定俱”，顿悟成佛，并提供

了来自 “禅易相通”的依据： “阳动即变为阴，

喻妙慧必与定俱。《华严》云：智慧了境同三昧；

《大慧》云：一悟之后，稳贴贴地，皆是此意”。

智旭还认为有两种情况的人是不宜观心修证的：

一种是 “定慧俱劣”、“善根断尽”，不可使之修

定，如解 《蒙·六三》时指出： “不中不正，则

定慧俱劣，而居阳位，又是好弄小聪明者，且在

坎体之上，机械已深。若便更修禅定，心于禅中

发起利使见；利使一发，则善根断尽矣。”因此

认为这种人 “须恶辣钳锤以锻炼之，不可使修

定”。另一种是定而 “无慧”，“不能断惑”，前途

亦可悲，如解 《屯·上六》时指出：“一味修于

禅定，而无慧以济之，虽高居三界之顶，不免穷

空轮转之殃，决不能断惑出生死，故 ‘乘马班

如’；八万大劫，仍落空亡，故 ‘泣血涟如’。”

总之，智旭通过巧解 《周易》卦爻辞、卦爻象，

论述止观双修、定慧相济的佛法，针对修行者的

不同心态，善导其深悟佛法，非空谈佛性者可

比。

智旭在解 《系辞》等五传时，主要是借传文

推论 “易理即佛性”的思想，几乎没有直接用
“佛性”一词来解说。以 “佛性”为解的，只有

一处，即解 《说卦传》“乾为马”一章云：“读此

方知蠢动含灵，皆有佛性。虽一物各象一物，而

卦卦各有太极全德，则马、牛等，亦各有太极全

德矣。”由此引文，足以证明智旭不但具有 “易

道皆有佛性”的思想，而且所做的比附和贯通是

非常的全面和深刻。

（责任编辑：又小易）
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