
近年来，学界对晚清西学东渐的研究已经取

得了丰硕的成果。但从总体上看，这一研究是全国
视角探讨得多，区域视角探讨得少；沿海地区研究

得多，内陆地区研究得少。要真正地认识西学东渐
对晚清社会影响的程度，对内陆地区西学东渐的

研究是必不可少的。安徽作为一个内陆省份，西学
在晚清安徽的传播及所产生的影响，在内陆地区

具有一定的代表性。但目前学术界对这一问题的
研究还很薄弱。本文试以晚清安徽社会为研究对
象，对晚清安徽西学东渐作一点考察，力图完整地

描绘出晚清安徽西学东渐的一个概貌，以求更清

楚地认识晚清内陆地区西学东渐的历史。
一、晚清安徽西学东渐的起步阶段（1865—18

76年）
和全国其他地方一样，首先在安徽传播的西

方文化就是基督教文化。但与沿海地区不同的是
安徽地处内陆地区，又是太平天国的主战场，因此

作为西学传播主体之一的传教士来的较迟。1865
年以后，天主教等传教士才以五河、安庆及婺源县
的东门镇、宣城的水东镇为据点进行传教并逐渐
向周围地区扩张。1869年，新教内地会传教士也来
到安庆，租下民房 15间作为“圣爱堂”。到 1876年
之前，以耶稣会为主的传教士，利用武力和外交的

支持，“在安徽省的十一个府治中已进入到九个
府”[1](P347)。
传教士在安徽传播基督教文化的方式一是直

接向人们布道。如常驻安庆的法国神父韩石贞，
“住在那座简朴的住院里”[1](P117)，常以采集动植物标
本为名，远行到偏僻的乡间，进行宣传教义的活

动。内地会的两个英国牧师密道生和卫养生，则经
常站在教堂的门口，或出没于大街小巷，唾沫横飞

地向人们“布道”[2](P55)。二是以办施诊所、学校等慈
善事业为传教手段。如最早来安庆进行活动的中
国籍神父熊臣尧在秘密买下一座房屋后，找来一

位信教的医生，以给人治病为名，进行传教活动。
1873年，宁国府所设的 27座教堂中已附设教会学
校 22所，学生 337人。
最早接受基督教文化的主要是一些生活无着

落的贫苦农民和在太平天国运动失败后从湖北等

地招来垦殖的客民。一是因为基督教宣扬的原罪
说和来世说满足了这些无依无靠的贫苦农民的心

理需要。社会上最无助最怨恨的人，是最易接受宗
教的人。二是因为农民固有的实用主义的认知态
度。在农民看来，只要能给他们带来实惠的、好处
的东西，都是可以接受的。如叶春荣神父在 1869
年多次去宁国府，给他们大量的经济援助，“这些
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受苦人真把他当作救命恩人”，“到 1869年底，约
有三百名教友聚居在许村、芦村、水东三个相邻的
村子里”[1](P176)。
下层民众接受基督教文化时的功利性，使得

他们往往缺乏坚定性。因此，传教士更希望的是官
绅阶层的加入。但安徽官绅们对外来的西方文化
有着本能的抵触，如 1869年发生的安庆教案，主
要参与者就是一批文武考生；1876年发生的皖南
教案，幕后指挥者是一位深受儒家正统思想影响

的“以攻教为己任”的乡绅———何渚。安徽巡抚乔
松年在 1866年谈到西教时也说“其为教也，以不
事神不祀先为首务，悖理败伦，凡有识者皆所深恶，

彼僧人道士，亦属异端”[4](P82)。乔松年的反教态度，
代表了当时多数官吏的心态，透视出晚清安徽官

绅在西方文化初入时的抗拒和排斥倾向。
由于传教士来的较迟，加上来皖的传教士不

多，精力有限，为安徽人提供新知识、新技能、新观
念的教育、医疗及其他社会公益事业还未完全展
开。因而这一阶段的传教事业并不很发达，与其他
省份相比，教堂总数、教民人数、教民占总人口比
例，都处于靠后的位置。西学对安徽的影响此时还
不大。
二、晚清安徽西学东渐的初步发展阶段（1876

—1905年）
一是商业贸易成为这一阶段西学东渐的一个

重要途径。1876年 9月，《烟台条约》签订，芜湖被
辟为通商口岸。“在外人未入内地经商以前，即经
济方面也不与外邻发生何等关系，至政治方面更

无论矣，与外商发生直接关系之始，厥为芜湖租界

之辟。”[5](P1)从此，安徽尤其是长江流域地区被拖入
了世界资本主义市场。
开放与西方文化的传入也是同步的。首先，芜
湖开埠后，在与外商进行商贸活动中，近代海关制

度、税收制度及商业理念、价值观念等逐渐被带进
了安徽。其次，芜湖开埠后，在大量的外国商品进
入安徽，冲击了安徽传统的手工业生产的同时，西

方先进的生产技术、生产方式开始被引进来了，如
1877 年杨德创办了安徽第一个近代矿业池州煤
矿。再次，芜湖开埠后，在芜湖的外人明显增多，与
他们生活密切相关的一些近代设施也跟着建立起

来了，如教堂、医院、学校、电讯、邮政、交通等。总
之，芜湖开埠，安徽真正开始了与西方文化的直接

对话和碰撞，西方文化通过商贸活动在不知不觉

中被带到了安徽。

二是宗教传播仍是这一阶段西学东渐的一个

重要途径。芜湖开埠后，基督教势力在安徽有了进
一步发展。为传教成功，传教士把办学校、办医院
作为传教的一个重要手段。据统计，到 1908年，
“外国教会在安徽各地办有小学 104所，教会中学
7所”[6](P13)。影响较大的有歙县的崇一学堂，芜湖的
广益学堂、育英学堂，安庆的座堂学堂，怀远的淮
西学堂等。在安徽近代史上，西方传教士办的诊所
和医院达 74所之多。影响较大的有芜湖的“弋矶
山医院”，合肥的基督医院，安庆的同仁医院。
首先，这些教会学校在教学内容上，一般都

设有自然科学、人文科学课程，如崇一学堂开设
的课程主要有国文、数学、物理、化学、地理、生物
等 [7](P330)；萃文中学堂规定学生必修课为圣道、英
文、算术、代数、形学测绘、理化、天文、生理学、修
身、舆地、国文、音乐等[8](P320)。教会学校把西方的新
知识、新技能传到了安徽。其次在教学方法上实行
分科、分班、分级教学，讲究教学的由浅入深，由具
体到抽象，循序渐进。教会学校将西方的教学方法
和近代的教育体制引进到了安徽。再次，在学生的
出路上，学生把毕业后能到洋行、货栈、海关、码
头、邮电等时髦而高薪的部门去任职，看成是最好
的出路[8](P334)，而不是去做官。教会学校把西方新的
价值观念带到了安徽。
教会医院把与中医有着完全不同文化特质的

西医带到了安徽。更重要的是，近代西医是建立在
文艺复兴、宗教改革、启蒙运动所提供的精神养料
的基础上的，提倡的是以人为本，以人为尊。教会
医院以它所代表的先进的科学知识和高明的技术

及人道主义，成为当时安徽人认识和体验西方人

思维方式、价值观念、伦理道德的窗口。
三是官绅开始成为安徽西学东渐主要的受传

者和再传者。首先是一批在外的皖籍官员和在皖
现任官员接受并积极倡导西学，如合肥人李鸿章

在自己家族内鼓励自己的儿女学习西学，“近在上
海设广方言馆，聘请外国之名士为教授，专授外国

语言，吾儿待国学稍成之时，可来申学习西文，

……吾儿他日当尽力研求之”[9](P148)。寿州人孙家鼐
在维新运动期间，支持其侄、孙在寿州办“阜财学
堂”、寿州公学，开设英文、国文、数学、地理、体育、
图画等课程。桐城人吴汝纶，在保定时，就办了专
为培养皖籍在北子弟的中学堂；前往日本考察时，

他特意从桐城招来李光炯、房秩五等 5位青年，随
同前往；在暮年之际还回到自己的家乡，创办了安
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徽最早的中学堂之一———桐城学堂。该校课程仿
西制，增设了外语、数、理、化、博物、中外史地等课
程。维新运动时，任安徽巡抚的邓华熙、芜湖道员
的袁旭，不仅允许维新派的报刊进入安徽，如维新

运动中影响最大的报纸《时务报》在安徽就有 9个
代销点，共代销《时务报》25628[10](P87)，而且还于1898
年创办了安徽第一所新式学堂———求实学堂，以
培养新式人才。
正是在这些官员的倡导和推动下，一批学子

在维新运动后出外求学，开始系统接触西学，如陈

独秀“前读康先生及其徒梁任公之文章，始恍然于
域外之政教学术，粲然可观，茅塞顿开，觉昨日非

而今日是。”[11](P214)1898年，他到杭州去求学，从此开
始了学习西学、传播西学以开启民智的道路。柏文
蔚在维新运动后，开始阅读维新书刊，后到安庆系

统而广泛接受了西学教育和西方的民主思想的；

绩溪的胡晋接，本是一个深受传统文化教育的硕

儒，维新运动后，认为“非变法维新，国家不足以图
存，欲改造中国，非先改造中国之思想界不可，”[12](P72)

因而开始致力于新式教育以传播西学。他们是安
徽较早地接受西学的一部分人，也是下一个阶段

传播西学主力军。
三、晚清安徽西学东渐的兴盛阶段（1905—

1911年）
一是新式学堂成为传播西学的主要场所。安

徽的新式学堂最早是 1898年设立的求是学堂，而
发展是在科举废除后。据现有资料统计，安徽全省
的学堂，1903年有 13所，1904年有 41所，1905年
有 80所，1906年有 198所，1907年有 293所，1908
年有 503所，1909年有 723所[13](P2)。
这些新式学校，与过去书院、私塾最大的不同

是办学的宗旨不一样了，不是为了培养封建官僚

士大夫，而是以传播西学、培养西学人才为主，如
求是学堂在奏请办学的奏折中就明确表示“今之
宜讲求西学，以造就人才。”[14]安徽师范学堂创办
时，巡抚恩铭亲临视察，并训导学生“讲求根柢，学
贯中西，养成全才，楷模后进”[15](P500)。严复在开学典
礼的演讲中，建议在课程开设上，应“洋文功课占
十之六七，中文功课占十之二三”。新式学堂培养
了一批既具有西方科学知识又拥有西方文化精神

的人才，这些人才毕业后或走向教坛、或走向政
坛、或走向新闻报刊杂志、或走向工商企业，但不
论他们从事什么职业，他们都成了西学的再传体。
二是报刊成为传播西学的主要方式之一。据

笔者所能找到的资料统计，在辛亥革命之前，安徽

所办的报刊有近二十种①，影响较大的如陈独秀于

1904年办的《安徽俗话报》、李辛白于 1908年办的
《安徽白话报》等。当时在全国有一定影响的报刊，
也先后传入安徽，如维新派办的《新民丛报》，革命
党办的《民报》，上海《申报》、湖南《湘学报》等。
传播西学、开通风气、启牖民智是这些报刊的

主要目的。如以安庆为主要报道对象的《安徽白话
报》，其宗旨就是“开通风气，使人人得有普遍知
识，对于国家有权力义务之思想，对于外国有争存

竞胜之精神”[16]。陈独秀在《开办安徽俗话报的缘
故》一文中，明确表示“我开办这报，是有两个主
义”，“第一是把各处的事体，说给安徽人听听”，
“第二是要把各项浅近的学问，用通行的话演出
来，好教我们安徽人无钱多读书的，看了这俗话

报，也可以长点见识”[17]。在这种办报宗旨下，这些
报刊以评论时政、介绍新知、探索求强求富之道为
主要内容，如《安徽俗话报》，共有十六门，包括论
说、要紧的新闻、本省的新闻、历史、地理、教育、实
业、小说、诗词、闲谈、行情、要件和来文。该报很受
读者欢迎，特派处在省内最多时达 46处[18]。省内一
些思想进步的教师把《安徽俗话报》作为开化学生
思想的教本，少数开明的地方官吏，也利用它来开

化群众，如绩溪知县就以官府的名义“捐廉购办，
随同官报发行，听人采取”[19]。
三是留学生成为西学传播的主体之一，民主

革命思想成为传播的主要内容。安徽留学生传播
西学的方式最主要是参与新式教育与办报刊。如
潘赞化回国后于 1906年捐资兴办桐城堂会学堂，
房秩五回国后与李光炯创办安徽公学，刘希平、光
明甫从日本回国后参与筹建江淮大学。徽州地区
办的最早的一所新学堂———绩溪县仁里私立思诚
两等小学堂，聘请了两位留日学生江鹏萱、程仲圻
任教员[13](P70)。1908年在省立师范学堂担任监学或
教员的有六位是从日本回来的留学生。安徽公学
先后聘请了多位从日本回来的留学生和学者前来

任教。陈独秀与房秩五等办《安徽俗话报》，高语罕
帮助韩衍编《俗话报》和《安徽白话报》，李辛白回
国后在上海主编《安徽白话报》等。
这些留学生在国外除了接受西学知识外，又

受到了资产阶级民主革命思想的影响，因此回国

后，无论是在新式学堂任教还是主办报刊，他们对

西学的传播已不仅限于自然科学，而是深入到对

民主革命思想的传播，如陈独秀不仅在《安徽俗话
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报》上发表了诸如《瓜分中国》、《亡国篇》、《说爱
国》等文章，而且在安徽公学任教时，组织成立了
岳王会，宣传民族思想。留学生推动安徽西学东渐
进入了高潮时期。
四、一点认识
在西人传教、通商、设学、施医的冲击下，在一

部分开明官员、进步士绅、新式学堂学生、留学生
等努力和推动下，安徽的西学东渐以 1876年芜湖
开埠和 1905年科举制废除为转折点，经历了起
步、发展、兴盛三个阶段。这三个阶段反映了西学
传播经历的由少到多、由慢变快、由浅入深以及安
徽社会对西学的接受由被动到主动的过程。
晚清安徽西学东渐既有与全国西学东渐发展

相一致的一面，也有安徽自身发展的逻辑性。一是
从时间上看，由于传教士来的迟（1865年以后），口
岸开放的较迟（1876年），士绅阶层接受西学较迟
（维新运动前后），因而与沿海地区相比具有滞后

性；二是从地域上看，只是呈零散分布在几个点上，

如安庆（政治文化中心）、芜湖（唯一的开放口岸）
等地。由于交通的限制和经济的落后，相互之间在
经济上、文化上的联系不密切，对周围地区的辐射
效应有限；三是从内容上看，由于安徽赶上的是

1900年以后的这一西学传播潮，而此时革命风潮
已起，宣传民主革命的思想成了最主要的使命，因

而体现出与政治密切相关的时代特征；四是从传

播途径上看，虽有宗教传播、商业贸易传播，但影
响最大的是官僚、士绅、留学生通过新式学堂、报
刊的传播。而他们的西学主要是从日本、江浙等沿
海发达地区转口而来，因而不够直接、全面。由于
安徽是一个农业经济比较典型、传统文化因素较
丰富的内陆省份，要使它发生根本性的变化，相应

地就需要更多的外来因素的推动，但上述安徽西

学东渐自身的特点，削弱了这一推动力，导致了西

学东渐在安徽产生的效应有限。西学东渐是近代
化启动的一个原动力，西学东渐的效应无疑是影

响安徽近代化发展的一个重要因素。晚清安徽西

学东渐及特征，透视出了安徽近代化之所以步履

蹒跚的些许端倪，也透视出内陆地区西学东渐及

其近代化进程与沿海发达地区的差异性。
注释：

①据《芜湖市志》、《安庆市志》、《芜湖文史资料》，第一辑、
《安徽文史资料》第十五辑、《安徽文史集萃·文教史踪》等编
制。
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