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【摘　要】 青山庙会是陕西关中西部地区一处影响较大的庙会活动。青山九间神祠为获取各自在信仰圈中

的正统性、认同感和影响力，采取了以“血缘关系”、“政治权力”和“政策文本”为切入点的不

同实践策略。这些策略与中国传统乡村社会的人际伦理秩序、政治权力符号，以及现代社会管

理进程中的政策制度相吻合。各种策略的实施其实质是在强化信众认同感的同时，扩大和巩固

民间信仰的社会基础，寻求信仰社区的功能性整合。
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民间信仰组织争取正统性的社会文化基础民间信仰组织争取正统性的社会文化基础

——对陕西关中Z县青山庙会的考察※
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一、索娘娘传说、信仰分布与活动

本次访问的地点位于陕西关中地区中部的Z

县，它南依秦岭，北濒渭水，面积2974平方公里。

全县农业人口610137人，占总人口90.9%，属相对

欠发达地区〔1〕。该县宗教信仰主要有佛教、道教、

天主教、基督教、伊斯兰教和民间信仰。其中，影

响最大、信仰人数最多的是各种形式的民间神

祗。该县376个行政村，几乎“村各有庙，庙各有

会”，各种庙会活动每年多达三百余场次〔2〕。位于

Z县西南部的青山索娘娘，因祈雨和送子灵验的

传说而著名，是当地最有影响的民间神祗，信仰人

群覆盖全县近一半人口，在这一区域形成了以青山

为中心的索娘娘祭祀—信仰圈。

1. 索娘娘的传说

对索娘娘的来历，文献和传说有不同的说

※  本文系国家社科基金课题（批准号09CZJ002）和陕西省社科院2011年青年课题阶段性成果。
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法。在地方志书中，索娘娘又称索姑，生活在东

汉，家住F县青龙村，其父在西域做生意。索姑不

乐婚嫁，喜欢修道。长大后，她骑上父亲买回的大

马，乘夜离家来到Z县青山隐居修道数年，最后羽

化飞升〔3〕。民间叙事中，“索姑”的故事更是曲折

动人。传说索姑自幼父母双亡，她和哥哥相依为

命。嫂子姚氏尖酸刻薄，经常虐待索姑。索姑长大

成人，姚氏贪图钱财，私下将她许给本村老地主。

出嫁前一天晚上，索姑逃到Z县的大坚石村的一户

人家。主人杨大娘得知她的遭遇后十分同情，留

她食宿，并将她认作干女儿。索姑在青山结茅隐

居，潜心学道，数年后羽化飞升。此外，还有另一

种传说，李世民某日带兵行至青山，口渴难当，索

娘娘及时出现，为之煎茶解渴，后李世民封她为

“大唐全贞圣母娘娘”。

在调查中发现，索娘娘“夜宿认亲”和“煎茶

得封”的传说在民间流传最为广泛，影响也最大，

为日后各神祠的“竞争”提供了可利用的文化与政

治资源。

2. 索娘娘神祠的分布

青山位于Z县西南秦岭北麓，因山上有多间

索娘娘神祠，又称为“娘娘山”。索娘娘信仰始于

何时，史无明载，成书于乾嘉年间的Z县和F县地

方志已对索姑以及相关民俗活动有明确记载。可

见，至迟在明末，索娘娘已在这一区域民众中形成

了广泛的信仰。“破四旧”和 “文革”等政治运动

中，青山索娘娘神祠和神像大多被毁。尽管如此，

各种祭祀活动仍暗中进行。每逢庙会，当地和周边

村民会悄悄上山，搭棚过会。上世纪80年代后，索

娘娘信仰复苏，神祠重修，庙会活动也陆续开展，

信众越来越多。

青山作为索娘娘隐居飞升之地，在信众享有

特殊地位，从山口至山顶有九间娘娘神祠：索仙

宫、遇仙宫、唐王井、天竺院、三霄洞、庙沟、双柏

树、煎茶坪、盖顶大殿。这九间神祠分属九个不同

的“社”，每个“社”由数量不等的村落共同负责，

少则一个村，多则五六个村。如索仙宫由农林村管

理；遇仙宫神委会包括了由原陈家村分解而成的

东堡、西堡、北堡、小堡和新联等五个行政村；盖

顶大殿神委会则由大坚石村、刘家寨、官村等五

个行政村组成；其他几间神祠由三、四个数量不

等的行政村共同管理。

九间神祠分布在一座山中，由不同的行政村、

神委会管理，这种管理形式为信众不断增多、已

经出现认同分化和供奉资源分配问题埋下了多神

祠竞争的“伏笔”。

3. 索娘娘神祠的活动

索娘娘是Z县最有影响的民间神祗，每年农历

三月，青山都要举行为期七到十天的索娘娘庙会，

也称“青山会”。在此期间，前来朝拜的民众多达

三十多万。

青山庙会从三月初二开始，各神祠轮值神委

会组织村中精壮劳力将村中娘娘像连同神轿和

仪仗一起，敲锣打鼓地抬到青山各村社所属的庙

里，供信众参拜，一直持续到初九或十一，神像才

被陆续抬下山。至此，青山庙会结束，山下各村的

索娘娘庙会才正式开始。与青山庙会以非本村社

民众参拜不同的是，索娘娘庙会的参与者往往以

本村村民为主。各村把神像抬至村后，继续在村

内游神巡境，供村人参拜，邻近村落也会组成歌

舞、锣鼓队等前来表演助兴，神委会还会邀请秦

腔剧团唱上几天大戏。三月十七各村的狂欢活动

基本结束，神像移交给本神祠下一个轮值村社。

青山庙会连接了来自不同村社、地区的信众

和不同神祠的组织管理者，这一多元和复杂的民

间宗教活动对信仰社区的认同提出了挑战，也因

此引发了各神祠之间的合作或竞争。

二、强化认同的不同策略

虽然青山九间神祠都以索娘娘为主祀神，属

同一个信仰圈，但是，不同的神祠之间围绕正统

性或明或暗地存在着一定的“竞争”。在信众日趋

增多、香火不断分散和“正统性”不断受到挑战的

背景下，各神祠所属的神委会为强化信众对本神

祠的“忠诚”，力图通过不同的策略体现该神祠的

正统性，凭借一系列符号化的传说、文书、碑刻和
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政策文本等强化信众对神祠的认同，以提升其地

位和影响力，实现信仰社区的整合和资源分配。

1. 策略一：以“血亲关系”强化认同

依照民间传说，F县青龙村是索姑的娘家，Z

县大坚石村是索娘娘的“续亲娘家”，两村因此结

成了亲戚关系。正是这种准血亲关系，大坚石村

与青龙村民一样称索娘娘为“姑婆”，大坚石村的

娘娘庙和盖顶大殿娘娘神祠也因此在青山众多神

祠中享有特殊的地位。为保持和强化正统地位，

大坚石村十分重视与青龙村的关系。2003年初，

重修索圣母庙时，专门派村中长者到青龙村“寻

根”，挖掘与索娘娘的亲缘情感关系。为凸显神祠

的独特地位，大坚石村神委会在2009年正式将索

姑“逃婚夜宿”的传说勒碑刻石，置于盖顶大殿

前。青龙村娘娘庙历次重修都得到了大坚石村的

大力支持。作为回报，青龙村对大坚石村的神祠活

动和地位也予以认可。每年三月庙会期间，青龙村

的民众会在当年轮值村社神委会的组织下集体到

青山朝拜，迎请索姑“回家”。到青山庙会结束，

青龙村才会举行为期三天的索姑庙会。

对Z县民众而言，青龙村就是索娘娘的娘家。

因此，这种亲缘关系不仅为盖顶大殿所看重，另

外八间索娘娘神祠以及其他村社也都利用这一传

说为己所用。索仙宫农林村神委会负责人在交谈

中不断强调：“他们（青龙村）只认我们和盖顶。每

年他们来请娘娘，都是先到我们这里磕头，再上

盖顶”。为拉近与青龙村的关系，他们甚至还打破

了Z县只在三月举行索娘娘庙会的惯例，效仿青

龙村，在每年农历七月十五索娘娘圣诞日举行庙

会。

2. 策略二：以“政治权力”强化认同

遇仙宫神委会神头在讲述遇仙宫历史时，反

复提及嘉庆十年（1805）周至县令盖某针对几个

村子争夺遇仙宫所有权的诉讼判决文书。他自

豪地认为，这份官府判决文书认定了陈家村对遇

仙宫的所有权，也确立了遇仙宫在青山九间娘娘

神祠中的地位。当谈到峪口农林村新建的索仙宫

时，遇仙宫神委会顾问拿着盖有官府大印的文书

很生气地说：“吹牛！它有官府的文件没？无中生

有，没人认它。俺村（指遇仙宫）是官府认可的！整

个青山没有第二家！”

在索娘娘信仰中另一个重要的传说就是“索

娘娘煎茶，李世民赐封”。然而，不同的神祠对其

态度稍有差别。据村民介绍，“遇仙宫”之所以得

名，是因李世民带兵进入青山时在此下马歇脚，遇

到了索娘娘。而对这一传说，遇仙宫神委会虽也

提到却并没有刻意强调，相反，他们更看重官府

文书的权威性。在他们看来，官府文件的效力大

大超过了口耳相传的民间传说。况且，这一民间

传说是属于整个青山，而官府文件却为遇仙宫所

独有。

唐王井、煎茶坪神祠的神委会和村民则对索

娘娘“煎茶得封”这一传说大加渲染。在唐王井

神祠访问时，村民绘声绘色地讲述索娘娘取水给

李世民“煎茶止渴”的故事。一位少年更是专门

来到神祠外的一口水井旁，舀了一碗水，很虔诚

地说：“这就是娘娘取水的井，你喝，是不是特别

甜？”。煎茶坪神祠则专门制作了大幅彩色喷绘介

绍这一传说，并特别强调，这里才是索娘娘给唐

太宗“奉茶受封”的地方。“煎茶止渴”、“煎茶得

封”、“奉茶受封”三种不同的传说话语表现了各

自村社对这一传说的权威阐释，更想透过它争取

各自在青山索娘娘信仰圈中的正统地位。

3. 策略三：以“政策文本”强化认同

对于2005年才从村里迁建到山口的索仙宫来

说，显然缺乏其他神祠所依仗的民间传说或古代

官方文书的支持。但是，它为避免在青山信仰圈中

被边缘化，争取自身神祠的信众中的位置，他们一

方面积极靠拢青龙村，寻找血缘认同的资本，最

突出的表现就是已经连续多年组织村民到青龙村

朝拜；另一方面则更加重视获得政府的认可，以此

获得合法性资源，确定和强化信徒的认同。

在访问索仙宫时，神头高兴地说：“俺这个

庙，是政府批准的，和他们那些野庙（指青山其他

娘娘神祠）不一样”。“我们遵纪守法，配合政府

的要求，在过会时，还向村民宣传森林防火知识
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和科学信仰”等等。之后，他还拿出体现权威性、

合法性的由县宗教局颁发的《宗教场所活动许可

证》，并强调说，索仙宫是陕西著名道观楼观台的

下院，省道协也很重视他们云云。索仙宫凭借这一

策略，有效地将神祠纳入到宗教社会组织管理的

范围内，以此获得信众的认同。

三、不同策略产生的社会文化基础

在社会发展带来的现代性驱使下，一方面是

对各种事物持续追求“正统”与“统一”，以“伦

理”或“法律”的形式建立相应的“规则”，维护

认同；另一方面，社会流动性也在增长，它又在动

员人们发现新的准则，不断刺激人们寻找更为合

理的解释，以放弃原有的认同，建立新的认同。这

一点在青山索娘娘信仰圈的神祠活动中同样得到

了反映。在信众神祠认同模糊的情况下，他们需

要有一种力量能给他们带来“规则”和“认同”。

同样，对于不同神祠的管理者来说，当下的任务

就是以不同的“策略”强化“正统性”和索娘娘信

仰的“规则”，以此加强信众的“认同”。在这样

的背景下，神祠管理正是利用了基于本土的社会

文化资源，提炼出以“血缘情感”、“政治权力”和

“政策文本”为取向的实践“策略”。

1. 关于血缘认同

费孝通先生指出，血缘认同是传统中国乡村

社会的基础〔4〕。调查中发现，尽管经过数十年的

现代化历程，中国乡村社会血缘认同的基础仍然

非常深厚。这一点在青山信仰活动中表现得十分

突出。

庙会期间，前来朝拜的信众除Z县和F县外，

还有来自相邻Q县、W县和H县的不少信众，这些

县区也大都有叫作“索村”的村子。尽管村中不一

定建有祠祀索娘娘的庙宇，也不像F县那样会组

织信众集体前往Z县朝拜。但是，索娘娘信仰在这

些地区有不小影响。在他们看来，索娘娘是“自家

人”，去青山是“走亲戚”。

此外，还可以从遇仙宫神委会构成的变化看

到血缘关系认同的重要性。陈家村作为遇仙宫的

主持村社，原本是一个大村，后因行政设置变化

而被分为东堡、西堡、北堡和小堡四个行政村。但

在举行祭祀索娘娘的仪式时，却是由四个村联合

共同组成神委会主办。访问中还听说，上世纪末，

临近的新联村申请加入陈家村神委会，直到2006

年才被批准。对此，神委会顾问解释说，之所以

同意该村加入，除了对方多年来在过会时经常帮

忙，出钱、出力外，更重要的是，新联村祖上就是

陈家村人，直到清末因饥荒等原因才分离出去成

为现在的村落。因此，双方都是“自己人”。   

可见，遵循传统的社会伦理是当地人持守的

“规则”，而血缘关系对于他们更是十分重要。各

神祠之所以能广泛运用“血缘关系”策略扩大自

己的地位和影响，其中最为重要的一点，就是成功

把握了这一乡村文化的特质，并将这一特质结合

到为获得自身“正统性”和“包容性”的实践中。

2. 关于国家权力

自宋代以来，国家往往通过赐额或赐号的方

式，将一些流行的民间信仰纳入到国家信仰即正

祀系统，这反映了国家与地方社会在文化资源上

的互动与共享〔5〕。地方士绅也往往对乡土神祗、

各种传说加以包装，使之免于被官方视为“淫祀”

而遭到禁毁。在民间信仰活动中，民间仪式常常

会借用特定的符号使“国家权力”“在场”，另一

方面，国家权力也会通过不同符号使“民间”“在

场”。国家权力形塑民间仪式，民间仪式也会借用

国家权力，以保证在国家权力所给予的空间内开

展活动〔6〕。而国家权力符号实践对于青山庙会而

言，更多的属于后者。

遇仙宫神委会依赖的判决文书来源于早已覆

灭的清王朝地方官府，但在民众心中，它仍属于官

方认定，在获取信众认同中具有很高的效力。同

样，唐王井和煎茶坪等神祠则津津乐道“李世民

赐封”。尽管他们没有确定的文字和实物资料作

为证据，但在他们心里，“李世民”是一代明君，

这对提升本神祠的影响具有极高的价值和意义。

至于缺少民间传说和官方文书支持的索仙宫神委

会，则以政府认可的宗教团体来突显自己，将政策



572012年第 3 期　

宗教研究ZONGJIAO  YANJIU

文本作为文化资本增加自身的合法性。

各神祠实施的各种“文化借用”和“政治借

用”策略，其实都来源于本土的社会文化资源，来

源于自身和信众的需求，他们只是更明确地将提

炼出来的“血缘情感认同”、“政治权力认同”和

“政策文本认同”的功能尽情地发挥和使用。民

间信仰的发展一定有其社会文化基础，而发现和

利用这一结构性能量，正是各神祠在相互“竞争”

中探索和呈现出来的。

四、几点思考

这次对民间信仰的田野考察，与其说是在讲

述一个关于索娘娘各神祠为获取信仰圈正统地位

和影响力的“策略”实践故事，不如说是对民间信

仰生存空间的一项社会文化巡礼。在这些传说、

活动、文本和政策借用的背后，他们用自己的经

验体会什么是正统性，如何获得正统性，以及如

何在信仰认同的社会文化基础上，成功地将普遍

的信仰认同转化为特殊的神祠认同，将“血缘”与

“权力”、“情”与“法”、“道德”与“政治”有效

结合的途径。正是这些实践，也引发了人们对民间

信仰未来发展的深层思考。

在民间信仰、祭典等活动中，血缘情感认同仍

居于最基础的位置。尽管索娘娘和大坚石村并无

天赋血缘关系，而是后天形成的“干亲”，但这并

不影响当地人对这一准血缘关系的认可。正是以

血缘关系为纽带的情感认同使盖顶大殿获得了青

山神祠群中最高地位。信众大多认为，“朝拜青山

娘娘一定要上盖顶，否则就是白来了”。

民间信仰的发展还可以凭借政治力量的支

持。索仙宫农林村也试图将自己的“身份”嵌入到

与索娘娘的准血缘情感链条中。然而，它既缺少

乡村社会最关注的“血缘”情感认同的支持，也没

有像遇仙宫那样有历史官方文件作为背书，因此，

很难得到信众的认可。于是，它选择了借用国家政

策文本等象征符号以增强其正统性和影响力。

青山各家神祠无论是对血缘关系的强调，官

方文件背书的依赖，还是借用现行国家政策文

本，他们在争取自身地位，巩固信仰圈认同，强化

正统性、合法性所采用的各种“策略”实践中，不

可避免地有一定的实用主义倾向。因为，神祠的影

响力直接体现在朝拜信众人数的多寡和香火钱的

数量上。文革后，青山九间娘娘神祠除遇仙宫尚有

极少量土地可供出租外，其他各神祠均没有庙产，

日常维持和过会经费大都要通过庙会香火钱筹

措，经济因素到底在各神祠的“竞争”中扮演了怎

样角色？市场化在民间信仰活动中可能存在的渗

透到底如何判断，还是一个需要进一步考察的现

象。
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