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黑 水 城 文 献 与 西 夏 史 研 究

编者按：近年来黑水城文献研究渐成热潮，尤其是汉文文献研究大有后来居上之势，但

利用汉文文献研究西夏历史仍是薄弱环节。我们组织了四篇利用黑水城文献研究西夏史的论
文，其中所用汉文文献弥足珍贵。通过对文书的解读，史金波先生着力探讨了西夏王朝处理
佛、儒及其相互关系的独到之处，深化了我们对西夏统治者治国理念的理解；孙继民先生详
细考释了乾祐十四年安排官文书，十分明显地推进了西夏制度史的研究；而崔、陈两文，则
分别加深了学界关于西夏文化多元性的认识和两宋之际宋夏关系中并不广为人知的某些侧

面。概而言之，四篇文稿特色自足，堪称利用黑水城文献推进西夏史研究的典范之作。特此
刊介，以期引起学人更多的关注。

西夏王朝在当时中国的版图中位于宋、辽、
金、回鹘、吐蕃各政权之间，由宋朝的肘腋之疾
最终酿成心腹大患。西夏以武力为基础，以经济
为后盾，辅以外交手段，有国近两个世纪，除其

注重军事，发展经济外，其统治者的治国理念，

特别是对儒、佛信仰和其间关系的处理颇值得探
讨。

一、关于西夏佛教的地位

西夏的党项族与辽、金契丹族、女真族一
样，最初皆以本民族比较原始的方法治理所辖地

区，当他们进入中原地区后，便逐渐接受中原王

朝长期以来形成的以儒治国方法。西夏的信仰也
为多种、多元，既用儒学，又尊崇佛教，也容纳
道教，同时也延续原始宗教。
当时在几个王朝中，儒学引领着社会思潮，

形成政府的统治思想和民间行事的主流意识，左

右着政府，渗透于法律，居社会主导地位。舶来

的佛教也已深深植根于中华，成为势力弘大的宗

教。本土形成的道教凭借其深厚的基础，在与佛
教摩擦、吸收过程中扩展着范围和影响。民间对
自然、神祗的信仰以其古朴形态，各领风骚。
在中国中世纪，唐朝流行的主要宗教是道教

和佛教。唐末武宗毁佛，五代周世宗灭佛，使佛
教备受打击，也使儒、佛、道三教之争趋于缓
和。宋朝伊始，给佛教以适当保护，并派僧人远
赴印度求法，还雕刻《开宝藏》大藏经，使佛教
传播逐渐恢复和发展。北宋对道教也持崇奉扶植
政策。徽宗授意道录院册封他为“教主道君皇
帝”，曾一度命令佛教和道教合流，改寺院为道
观，但此举不久即恢复原状。
宋朝在其法典《宋刑统》中有维护佛教、道
教的规定，并把道教放在首位：“诸盗毁天尊
像、佛像者，徒三年。”①这一条是从《唐律》中
抄袭而来。②

西夏法典《天盛律令》也有类似规定，但叙
述顺序有明显变化，把佛教放在道教前面：“诸

关 于 西 夏 佛 与 儒 的 几 个 问 题

史金波

笔谈
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人佛像、神帐、道教像、天尊、夫子庙等不准盗
损灭毁。若违律时，造意徒六年，从犯徒三年。”③

这种微妙变化是统治者的有意调整，反应出佛教

在西夏地位高于道教。
西夏法典中大大增加了宗教信仰内容。《唐
律》和《宋刑统》关于宗教的条款很少，属于保
护道教、佛教的只有上述一条。而西夏《天盛律
令》在卷 3有“盗毁佛神地墓门”，特别是于卷
11专辟“为僧道修寺庙门”，含 23条，约 3000
字的篇幅。此外卷 1、10、14也还有关于僧道的
条款，也反映出佛教、道教在西夏社会受关注程
度的提升。
唐、宋佛教管理机构的级别都不太高。④西

夏管理宗教的机构为功德司，功德司的地位很

高。《天盛律令》规定，西夏政府中第一等为上
等司，第二等为次等司，包括殿前司、御史、中
兴府、三司等 17司，其中就有管理佛教和道教
的三个功德司。⑤

西夏法典中多是佛、道并提，似乎地位平
等，但法典中所录西夏职官机构中属于佛教的功

德司有两个：僧人功德司、出家功德司，而道教
的功德司仅有一个道士功德司。若再看各功德司
职官的配置，便更加明显。管理佛教的官员为管
理道教的官员六倍。⑥可见西夏的佛教势力远大

于道教，佛教事务远多于道教。
综观 10 至 13 世纪中国境内的宗教信仰分

布，大体上是东部佛、道并存，佛、道势力旗鼓
相当，西部回鹘、吐蕃、大理以佛教为主，伊斯
兰教渐从回鹘西部进入。中部西夏地区虽也兼容
佛、道，但佛教强势，道教弱势，是中国宗教的
过渡地带。

二、佛教并非西夏国教

西夏佛教在宗教界的势力和影响始终处于主

流和优先地位，但西夏仍然是多种宗教并存。有
的专家提出在西夏“藏传佛教被列为国教”，又
说“元昊如此通晓佛学，并把佛学列为国教”。⑦

事实并非如此。
所谓国教应是实行国教制度国家法律确立的

唯一宗教，其教义是国家中占统治地位的官方意

识形态，宗教经典和戒律成为国家法律，并带有

强制性。西夏佛教并不具备国教特征。前述西夏
法典中在涉及宗教条款时，多以佛、道并称，或
言僧人、道士，或言寺庙、宫观，或言佛像、道
教像。西夏法典还规定成为出家僧人要能诵 11

种佛经，成为道士要能诵 14卷道经，皆一一开
列目录。可见西夏在法律层面上对佛教和道教一
视同仁。
汉文文献记载，西夏景宗元昊的儿子宁明即

为道教徒。他：“喜方术。从道士路修篁学辟
谷，气忤而死。”⑧证明道教在西夏宫廷内也有信

徒。
西夏国家占统治地位的官方意识形态是儒

学，而不是佛教义理。西夏法典不仅在具体条款
中贯穿着维持封建统治的儒学信条，特别是在卷

1 开宗明义就列出“十恶”内容，把严重违反
仁、义、忠、孝的行为列为重罪，予以严惩。⑨

这也是全部法典的纲领，反映出西夏统治者的意

志。特别是第一恶罪谋逆，与儒家提倡的忠君对
立，对其主犯、从犯皆处以极刑。这样的法律与
儒学相合，与佛教无涉。
在西夏信仰自由，信仰平等，无强制性，无

论势力、影响大小，佛、道、儒并列，在前述
《天盛律令》条款中将夫子庙也与佛、道一并保
护。其实，中国自五代以后历朝对佛教都采取了
崇信和保护的政策，但没有一朝将其列为国教。
至于藏传佛教在西夏只是佛教的一个组成部

分，西夏的汉传佛教依然有很大势力。《天盛律
令》规定做出家僧人应会诵 11种经，但又依番、
羌和汉人而有所区分，番即党项人，羌即吐蕃

人。⑩其中既有藏传佛教特有的佛经，也有其他

佛经。
已经发现的宁夏、甘肃、内蒙古等地出土的
大量西夏佛经中，既有汉传佛教佛经，也有藏传

佛教佛经。汉传佛教中的华严宗、净土宗和禅宗
的势力都很大，因此说“藏传佛教被列为国教”
并无根据。

三、关于西夏儒学的地位

西夏和辽、金一样，都尊崇儒学，礼事孔
子，实行科举。辽、夏、金三朝都接受中原王朝
治国的原则和理念，用本民族文字翻译《贞观政
要》作为治国之纲要。辽朝用契丹文翻译的《贞
观政要》和金朝用女真文翻译的 《贞观政要申
鉴》 輥輯訛都未保存下来。西夏将《贞观政要》节译
为西夏文本，名为《德事要文》，现存有刻本。輥輰訛

西夏所处地域早先为中原王朝领土，原来的

地方政府管理制度即以儒学为政治理念，佛教已

经盛行，于是顺理成章地走上以儒治国、以佛治
心的道路。西夏贯彻以儒学为主的统治思想和方
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法比同为少数民族政权的辽、金更为彻底。
在中国封建社会，孔子的地位不断攀升，至

唐朝追谥孔子为文宣王，宋、元、明、清诸朝代
继有封谥，最高也只是文宣王。西夏仁宗人庆三
年（1046） 尊孔子为文宣帝，这是对孔子空前绝
后的尊号。证明西夏崇儒之盛，与其他王朝相
比，实有过之而无不及。
中原唐、宋的法典贯穿了儒学治国的精神。

西夏和辽、金都借鉴了中原王朝法典。西夏法典
比唐、宋法典增添了新内容，并做了形式上的革
新。輥輱訛而辽、金在法制上保留着较多的本民族前
封建社会的遗存。辽朝采取南北两面官制，輥輲訛在
法制上也保留“因俗而治”特点。輥輳訛金朝也实行

南北面官制，保留奴隶制，至世宗时才系统吸收

儒家思想，实行“仁政”。輥輴訛

西夏早期曾下过秃发令，但没有像辽、金那
样实行明显的民族歧视政策。西夏《天盛律令》
中，也没有分别对待党项人和汉人不同的刑罚规

定。只是在番、汉、西番、回鹘等职官共职时，
“名事同，位相当者”，当以番人为上。輥輵訛

西夏之所以接受中原地区以儒学为代表的文

化更多、更深刻，与其所处的地域形势有关。契
丹、女真虽进入中原，但在其所建辽国、金国
中，仍保留着其原住地，较多地保留着本民族的

民俗。西夏党项族自原居住地向东北迁徙后，进
入中原，断绝了与原住地族人的联系，从生产方

式、生活方式到意识形态直接受中原文化影响，
更容易失掉原来的民族风俗，就连其原始宗教也

处于衰落的状态，不似契丹、女真萨满教那样盛
行。
西夏前期经历了“蕃礼”与“汉礼”的严重
斗争，其实质往往反映出接受儒家治国方针的皇

族与保守势力支持的后族之间的政治斗争。輥輶訛自

崇宗时期以后，这种斗争不见于史籍记载，原因

是崇宗已经接受汉文化，在施政中确立了儒学的

主导地位，“汉礼”已经取得了胜利。仁宗朝更
加推崇儒学，这引起掌握朝柄、担任国相的外戚
任得敬的不满，上书建议罢黜儒学。輥輷訛仁宗没有

采纳他的意见，反而设立翰林学士院，进一步确

立儒学在西夏的主导地位。
儒学讲求修身、齐家、治国，具有世俗性的
功能和特点，是应用性很强的理论。自隋唐以
后，科举考试皆以儒学经典为标准。即便是以少
数民族为主体的辽、西夏、金朝，在执政的过程
中，为治国需要，也先后实行科举考试，也以儒

学经典为标准。在西夏对儒学可以提出异议，甚

至可以引起存废之争。而西夏统治阶层对于佛教
则始终信奉，一直护佑有加。任得敬反对儒学，
但却崇信佛教。輦輮訛西夏王朝具有包容性，崇佛与

用儒互补，精神慰藉、心理消解和政治实用、社
会管理相结合。

10至 13世纪中国境内的儒术的布局，大体
上是以东部宋朝为基础，西夏和辽、金势力跟进
效法，西部回鹘、吐蕃则影响较小。

四、西夏佛教之特色

辽、金、西夏在佛教发展方面都有重要贡
献，但西夏有不同于辽、金王朝的特点，主要归
结为四项。

1. 用西夏文翻译大藏经
辽、金发展佛教，皆在北宋首次雕印汉文大
藏经的基础和影响下，刻印汉文大藏。辽朝所刻
称《契丹藏》，又称《辽藏》，刻藏地点在燕京
(今北京)。近代已发现《契丹藏》的零散经卷。
金国所刻称《金藏》，又称《赵城藏》，也以《开
宝藏》为底本雕印。1935年于山西赵城县广胜
寺 (临济宗寺院) 发现《金藏》近五千卷，入藏
国家图书馆。《金藏》是目前唯一一部收集比较
全的早期大藏经。
西夏推行佛教一方面注重汉文佛经，另一方

面还用西夏文翻译大藏经，在发展佛教方面开辟

了民族化的道路。西夏大力推行佛教，作为主体
民族的党项族要传习佛经，就需要用党项人能听

懂、看懂的西夏文翻译佛经。翻译佛经必须有译
经的底本和本民族文字。西夏前期曾先后六次向
北宋求取大藏经，第一次是西夏尚未正式立国的

宋天圣八年（1031） 十二月，西夏也有了译经底
本《开宝藏》。輦輯訛西夏文在西夏正式立国前两年，

即 1036年创制完成。有了这两项条件，在元昊
称帝当年就开始用西夏文翻译大藏经。经西夏前
四朝，至崇宗天祐民安元年（1090），共用 53年
时间，译经 3579卷，称作“蕃大藏经”。輦輰訛后世

称为西夏文大藏经。这是中国第一次用少数民族
文字翻译的汉文大藏经。
辽、金王朝，虽然也创造了本民族文字，但
未用本民族文字翻译汉文大藏经。辽朝的契丹
人，金朝的女真人如果不懂得汉语，就无法听到

佛经的声音，当然也看不懂佛经。佛教在西夏与
辽、金主体民族传播上有很大不同。

2. 发展藏传佛教
西夏佛教信仰更具开放性，从中原吸收汉传
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佛教，请回鹘高僧译经，又接受藏传佛教。西夏
发展藏传佛教有两个最基本的条件：一是藏族地

区不仅是西夏的近邻，西夏境内也居住着大量信

奉藏传佛教的藏族；二是西夏统治者特别是皇帝

的提倡，仁宗礼事藏族僧人，封藏族高僧为帝师。
在西夏藏传佛教借助上述条件蓬勃发展，从

西夏西部逐渐向东部传播、蔓延。但由于西夏和
宋朝、金朝属不同的国度，藏传佛教止于西夏，
未能继续向东发展。
蒙古以其强大的军事力量先后灭亡了西夏、

金朝和南宋。蒙元时期藏传佛教得到了更大的发
展，进一步向东传播。藏传佛教在西夏的传播有
深厚的基础，积累了在非藏族地区传播藏传佛教

的成功经验。元代的大一统格局，打破了原来的
国界，使藏传佛教无阻碍地发展。元代统治者对
藏传佛教十分尊崇。蒙古统治者占领西夏后，吸
收了一部分原西夏的统治阶层的人士及其后裔为

己所用。蒙元时期蒙古汗窝阔台之子宗王阔端，
受封于西夏故地。元朝在推行藏传佛教的过程
中，继承并完善了西夏的帝师制度。自元世祖封
八思巴为帝师后，元朝皇帝即位之初，例从藏族

僧人受戒，并设帝师。帝师例领宣政院事，掌管
全国佛教。西夏的后裔在元代佛教发展中一直起
着重要作用，其中不乏参与元代佛教管理的高官

显宦。
3. 兴建北五台山清凉寺
山西五台山是中国佛教的四大名山之一，相

传为文殊菩萨示现之处，是中国北方佛教主要道

场。西夏初期即对北宋的五台山情有独钟。德明
和元昊两代都曾遣使到宋朝的五台山敬佛供僧。輦輱訛

后来西夏立国，与宋交恶，既不能去五台

山，就在自己的神山贺兰山中，仿照宋朝山西五

台山寺建起西夏的五台山寺。《西夏纪事本末》
所载《西夏地形图》中，在贺兰山内记有“五台
山寺”。輦輲訛山西五台山是一组庞大寺庙群，其中

有清凉寺。西夏五台山寺效法山西五台山寺，也
是一组寺庙群，其中也建有清凉寺。西夏僧人所
编《密咒圆因往生集》前的题款记有“北五台山
清凉寺出家提点沙门慧真编集”。輦輳訛北五台山即

是西夏五台山。在刊印于乾祐十三年（1182） 的
西夏文类书《圣立义海》中有“五台净宫”，輦輴訛

“五台净宫”应系西夏五台山寺。证明西夏五台
山寺在此以前早已建成。
西夏兴建北五台山清凉寺，在西夏另树佛教

圣地，在中国佛教史上独树一帜。西夏又在贺兰
山建离宫别院，逶迤壮丽，作为西夏皇室休闲避

暑胜景。这座神山成了西夏精神境界高峰的象
征。

4. 大力续修莫高窟、榆林窟等石窟
西夏建国前就占领沙州、瓜州，在沙州境内
的敦煌莫高窟和瓜州境内的榆林窟为西夏管辖。
两窟群自唐朝达到艺术高峰后，由于唐末、五代
的战乱而走下坡路。西夏占领这一带以后，隆盛
佛教，修葺洞窟，使两窟群再次呈现出新的辉

煌。据 1964年考察，初步定莫高窟有西夏洞窟
80多个。輦輵訛后来敦煌文物研究所整理出版的《敦
煌莫高窟内容总录》中记载，莫高窟有 82个西
夏洞窟。輦輶訛

莫高窟在西夏占有特殊的地位，在莫高窟西

夏题记中有所谓“圣宫”、“朝廷圣宫”，輦輷訛即是
对莫高窟的称誉。輧輮訛修建或重修洞窟需要大量财

力、人力，在西夏这样偏安于西北地区的王朝，
经济力量有限，大型佛事活动应以皇室或地方政

府为主。可以推想，大规模修建敦煌莫高窟洞窟
也应是西夏皇室所为。
西夏洞窟中以龙或凤为图案的藻井十分普

遍，成为西夏壁画的一大特点。依据《敦煌莫高
窟内容总录》记载，在莫高窟有关西夏洞窟中，
有覆斗形窟顶的洞窟占多数，有 69窟，其中以
龙、凤为藻井的最多，共 32窟。这类龙凤藻井
不仅数量多，而且艺术水平很高，把莫高窟的藻

井艺术提高到一个新的高度。龙、凤不仅是吉祥
的象征，后来还被赋予了政治的意义。龙往往是
皇帝的象征，凤是后妃的象征。西夏 《天盛律
令》不准民间以龙、凤作装饰的规定，正是这种
中国式传统认识的法律化。莫高窟西夏洞窟中大
量龙、凤藻井也可以作为这些洞窟为西夏皇室修
造的重要参考。
除敦煌莫高窟外，安西榆林窟、东千佛洞、
酒泉文殊山石窟、天梯山石窟、肃北五个庙、永
靖炳灵寺、玉门昌马下窟、武威天梯山石窟、宁
夏固原须弥山都有西夏石窟。西夏使石窟艺术再
现辉煌，取得辽、金所不及的成就。
这一时期，辽、金开凿的石窟不多。宋朝则
接续前代在今重庆大足雕凿大足石窟，是中国晚

期石窟艺术中的优秀代表。大足石刻长期被湮没
于荒山之中，鲜为人知。无独有偶，正是在其家
乡武威发现著名西夏凉州感通塔碑的张澍，于嘉

庆二十三年（1818） 任大足县知县时，游历大足
石窟，留下诗文，高度评价大足石刻“古今所未
有”，并把大足石刻部分内容记入嘉庆《大足县
志》。张澍的这一重要发现与凉州碑的发现一样
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未能很快引起重视，直至一百多年后的 1945年
由学者杨家骆、马衡、顾颉刚等组成考察团进行
科学考察，才为学界所重。张澍一生钟情学术，
其敏锐的学术眼光和执着的追求精神使其得获他

人所未获，凉州碑和大足石窟都已被列为全国重

点文物保护单位。
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孙继民

《俄藏黑水城文献》第 6册第 300页收录有
一件编号为 иHB.NO.2208 的西夏时期汉文文书

图版，该书后附的《附录·叙录》有此件文书的
介绍，并拟题为《乾祐十四年（1183） 安推官文
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